PREDMLUVA

Podivame-li se podrobné na kteroukoliv kapitolu nasich dé&jin, ¢asto
zjistime, Ze skutecnost byla tak trochu jina, nez nam fikali ve skole.
Ptfirozené€ ucebnice déjepisu musi zjednodusovat, nebot’ Zaci nemohou
obsahnout latku ve vSech podrobnostech a souvztaznostech. Ale divody
jsou i jiné. Historie je povazovana za védu, a tudiz se od ni o¢ekava, ze
se omezi pouze na jasna, oveétitelna, pokud mozno do
sebe zapadajici fakta. Z hlediska védy je nase minulost v zasad¢
mrtvé obdobi, které se ¢leni a kategorizuje do pomyslnych schémat.
Malokdo se dnes diva na historii jako na néco zivého, s ¢im jsme
vnitin€ spojeni a co miizeme vnitin€ zazit. To by bylo nevédecké.
Védecké mysleni, nés vlastni vynalez, nds omezuje. Oklestuje nasi
tvir¢i predstavivost a tim 1 nasi svobodu. Zatimco ve 13. stoleti byla
pro Rogera Bacona véda predevsim zvédavost a touha badat, jeho
jmenovec Francis Bacon o Ctyfi stoleti pozdéji, kdyz pise knihu
Nova Atlantida, nechava tento ostrov fidit skupinou védct. Stvoreni
pochazejici od skryté a pradavné inteligence je nahrazeno stvorenim
vytvatenym lidmi. Zacina vylepSovani prirody. Pfiroda je chapana
jako mechanismus popsatelny mechanickymi terminy. Po vzoru
arabskych univerzit vznikaji obdobné instituce v Evropé, jejichz
prednaskové sin€ se stanou kazatelnami na oslavu racionalniho
mysleni a empirického badani. Piichazi doba osvicenstvi, kdy lidsky
rozum vitézi nad tmarstvim a kdy se od lidské bytosti ocekava, ze se
rozumné zacleni do zjednoduseného a zmechanizovaného
spolecenského systému. Pfichazi zlaty veék byrokracie a s nim
vznikaji nebo dostavaji novou podobu instituce jako Grady, kasarna,
skoly, tovarny, véznice, Gstavy, nemocnice, ba dokonce i rekreaéni
zafizeni. Vznika Iépe manipulovatelny clovek, ktery se nepta po
davodech toho v§eho. Vzdyt vSechno do sebe tak hezky zapada.
Nastesti existuji kaciii. Téch sice v uréitych obdobich kvapem
ubyva, nebot jsou upalovani, zavirani nebo, pon¢kud humanistictéji,
vysmivani a povazovani za nevydatreny kousek ptirody, vyjimku,
ktera potvrzuje pravidlo. Ale za to staci vétSinou napachat néjakou
neplechu. Formulovat nauku silné se odliSujici od nauky statem a cirkvi
pozehnané, zformovat spolecenstvi lidi zijicich jinak, nez je v kraji
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zvykem, napsat knihu, namalovat neobvykly obraz ¢i vytvorit néco, co
jaksi nezapada do naSeho spotfadaného svéta. Tém je
vénovana tato kniha. Zabyva se jejich zivoty, at’ uz konkrétnimi ¢i
anonymnimi, a snazi se poukazat na jejich myslenky. O nékterych
z nich se tvrdi, Ze byli $arlatani a podvodnici (coz je v nékterych
ptipadech alespon ¢astecné pravda), ale to nijak nesnizuje hodnotu
jejich myslenek a ideald, byt by funkce téchto myslenek byla
,Jjenom” provokativni ¢i inspirativni.
Tato kniha se vénuje témattim, jimz se vétSinou oficialni véda
vyhyba. Pokousi se byt pritvodcem poutnikovi, ktery chce cestovat
po skrytych oblastech evropské historie. Chce poukazat na mozné
pozadi udélosti a souvislosti, jez jsou ¢asto opomijeny. Ziskavani
informaci z téchto oblasti vSak neni snadné. Hledame-li v dilech
starych autorti vysvétleni zasvécovacich skol a jinych tajnych
instituci, setkavame se v riznych obménach s opakujicim se jevem.
Herodot se odml¢uje s posvatnou bazni, Platén nechava promlouvat
Sokrata v kratkych naznacich, Apuleius, jinak hovorny autor
Zlatého osla, nenaléza slov pro velika tajemstvi a novoplatonikové
Jamblichos a Porfyrios vse hali do obSirnych mytl a jinotajl. A tak
je prislusny badatel v této oblasti odkazan na syntézu a rekonstrukci
utajovanych myslenek starych mystérii a tajnych spolkd a na
srovnavani okultnich €ili esoterickych nauk riznych vékl a riznych
narodil. A informace jsou ¢asto matouci, mnohdy zcela iimysIné.
V zésadé¢ vsak vSechny tyto tajné nauky maji cosi spole¢ného.
Povazuji existenci ¢lovéka v hmotném svéte za prechodnou. Podle
nich je ¢lovek poutnik, marnotratny syn, ktery odesel do vyhnanstvi,
aby poznal cenu vlastniho domova. Navrat do ptivodniho stavu
dokonalého byti je vrcholnou touhou a cilem. Tyto nauky nam dale
fikaji, ze ¢loveék neni nahodilym shlukem materialisticky pojimanych
sil, nybrz obyvatelem dvou svétl, svéta hmotného a svéta
duchovniho. A Ze nasim skuteCnym domovem je duchovni svét, ktery
je Casto neproniknutelné skryt za tim hmotnym. Tento duchovni svét
pred nami vSak nikdo neskryva. Ten je jednak skryt svou podstatou,
jednak jsme to my, kdo ho odmitame vidét. Ten, kdo ho opravdu
vidét chee, vzdy najde cestu, aby pronikl temnymi zdhadami sebe
sama a hmotného svéta, a stane se pravoplatnym obyvatelem i toho
drahého, duchovniho svéta.



Cast I. — Anticky svét

ATLANTIDA

,, Kontinent Atlantida byl ostrov, ktery se nachazel
pred velkou potopou v oblasti nami nazyvané Atlantsky ocean. Byla to
tak velka oblast zeme, Ze jeji bajecni namornici, vyplouvajici z jejiho
zdpadniho pobrezi, snadno dosahovali v lodich s barevnymi plachtami
Severni Ameriky. Na vychodé pres nevelkou uZinu more ji byla
sousedem Afrika.
Velka egyptska epocha byla jen pouhym poziistatkem
atlantskeé kultury. Kralove Atlantidy kolonizovali svét.
VSichni bohové vystupujici v mytologickych dramatech,
legendy vSech zemi jsou puvodem z krasné Atlantidy.
Znajice sviij osud, Atlantidané poslali lodé do viech koncii sveta. Na
palubé kazdé z nich bylo dvandact ¢lenit posadky:
basnik, lékar, zemédelec, védec, mag a ostatni takzvani bohové nasich
legend. A opravdu to byli bohové. Avsak nasi
davni predkove dali prednost slepote.
A tak se veselme, zpivejme a tancujme a zvéstujme nove.
Bud’ pozdravena, Atlantido!”

zpévak Donovan ve své stejnojmenné pisni ze Sedesatych let

nasSeho stoleti. A opravdu se zda, Ze se mu podatilo jednoduse a
hezky vyjadfit podstatu tohoto prastarého mytu. Je to mytus, ktery
vzruSuje mysl Evropant jiz pies dva tisice let.

Poprvé v historii se doviddme o Atlantidé od slavného feckého
filozofa Platéna (427-347 pt.n.l.) v jeho dialozich Timaios a Kritias,
které sepsal ve 4. stoleti pied nasim letopoCtem. V prvnim z nich uvadi,
jak se athénsky mudrc a politik Solén, jenz zil na konci 7. a v prvni
poloviné 6. stoleti pfed nasSim letopoctem, dozvédél o existenci
Atlantidy od u¢eného knéze pti navstéve egyptského mésta Sais:

, Tu pry rekl jeden z knézi, uz velmi stary: O, Soléne, Soléne, vy Re-
kové jste stile déti a neni starého Reka!”
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,,Jak to myslis?” zeptal se Solon.

,»Mladi jste vsichni svymi duSemi,” odpoveédél, ,,nebot’ nemate v nich
zadné staré myslenky, ziskané davmym podanim, ani zZadné védomosti,
Casem zesedivéle... A tu mezi mnoha velikymi ¢iny vasi obce, jez jsou u
nds vypsany, jest predmétem obdivu a nade vSechny vynika jeden svou
velikosti. Vypravuji totiz pisma, jak vaSe obec zastavila kdysi velkou
moc zpupné se valici od Atlantského more na veskerou Evropu i Asii
Tenkrat totiz bylo Ize se dostati pres ono more, nebot ono mélo pred
svym ustim, které vy jmenujete ve své reci Héraklovymi sloupy, ostrov:
ten ostrov byl vetsi nez Libye (tehdy zndma Cast Afriky - pozn. aut.) a
Asie dohromady a tehdejsi cestovatelé mohli se z ného dostati na ostatni
ostrovy a z téch ostrovii zase na celou protéjsi pevninu, prostirajici se
kolem onoho pravého oceanu... A na tomto atlantském ostrové povstala
velika a neobycejna kralovska moc, panujici nad celym timto ostrovem a
nad mnoha jinymi ostrovy a castmi pevniny. Mimo to pak jesté na této
strané k nam vladla nad Libyi az po Egypt a nad Evropou az po
Tyrrhenii. Nuze, cela tato moc sebrala se kdysi v jedno a pokusila se
nardz podrobiti si vasi i nasi vlast i veSkerou zemi na této strané uziny.
A tehdy se mohutnost vasi obce, Solone, pred celym svetem zaskvéla
statecnosti a silou: postavila se totiz na ochranu vsech a jsouc zprvu v
Cele Helénii, ale pak po odpadnuti jinych donucena bojovat samojedina,
podstoupivsi krajni nebezpecenstvi, svou odvahou a valecnym umenim
premohla utocniky a dobyla vitezstvi. Tim zabranila, aby nebyli
porobeni, kdo jesté nebyli v porobé, nas pak, ostatni obyvatele uvnitr
Heraklovych hranic, vSechny nezistné osvobodila. Ale v poslednim case
nastaly jednou neobycejné silnd zemétreseni a povodné. Prisel jeden
osudny den a noc a propadlo se u vas vSechno muzstvo schopné zbrané
do zemé, praveé tak ostrov Atlantis se propadl do more a zmizel. Proto az
dosud jest more na oné strané nepristupno plavbé a zkoumdani, nebot
prekazi v ceste vysoko k povrchu nakupené bahno, které zustavil
klesajici ostrov...” (Cesky pteklad F. Novotny)

V druhém dialogu, Kritias, popisuje Platon geografii a usporadani
ostrova a zpusob vlady atlantskych kralt. Tento kratky dialog je vSak
neuplny. Velky filozof pterusil své psani uprostied véty, a pokud vime,
nikdy je nedokoncil.

Hlavni mésto Atlantidy

Platon zacind pribéh Atlantidy ryzim mytem. KdyZ si bohové rozdélo-
vali zemi mezi sebou, Atlantida pfipadla bohu Poseidénovi. Ostrov jiz
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mél n¢jaké pozemské
obyvatele. Buh mofi
Poseidon, Rimany na-
zyvany Neptun, se
zamiloval do Kleito,
jedné z pozemstanek.
Vysledkem této lasky
bylo pét dvojcat, ktera
zalozila  panovnické
dynastie. Deset panov-
niki mélo absolutni
moc nad tou c¢asti, jiz
vladli. Z vétsi Casti
byla Atlantida hornata
a bohatd na mineralni
zdroje (vCetné nam
nezndmého kovu
nazyvaného orichalc).
Na kontinenté rostlo
mnoho stromt, jejiz
dfevo bylo vhodné k
opracovani, a také
velké mnozstvi
riznych druh zvifat
(v€etné slona, ktery
nebyl Rekiim doby
Platona pfili§ znam).
Atlantida byla

Neptun, vlddce Atlantidy pozehnana  znacnym

mnozstvim urodné pi-
dy. Nejkrasnéjsi a nejplodnéjsi planina se nachazela uprostied jizni ¢asti
ostrova. Tam bylo situovano i hlavni mésto Atlantidy.

Kruhovity tvar mésta byl ur€en samotnym Poseidonem, ktery také
obehnal nizky kopec, na némz zila Kleito, tfemi kruhy vody a dvéma
kruhy zemé. Nejdulezitéjsi cast hlavniho mésta byl pochopitelné vnitini
ostrov, kde byly vystavény svatyn¢ Poseidona a Kleito a skvostny Po-
seidontiv chram, obehnané zlatou zdi. Déle se tam nachézely kralovsky
palac, lazn€ s horkymi i studenymi prameny (rozdélené na ¢asti pro
vladce, prosty lid, zeny a kon¢) a Poseidonova jeskyné.



Dva kruhovité ostrovy mély své chramy, zahrady, t€locvicny a obytné

prostory. Na vné&jSim, vét§im ostrové stal také stadion, kde se konaly
koniské zavody.

4. Svatyné

. 5. Prameny
ATLANTIDA . 6. Paldc
pldn stredu ) 7. Véze I brdn!;
1. UstFednf ostrov 8. Kryté kand
hlayniho 2. Mendi kruhovy ostrov 9. Mosty
mésta 3. Vnéjsi kruhovy ostrov  10. Doky

Atlantida jako alegorie

Kdyz se zamyslime nad Platonovym popisem Atlantidy, uvédomime
si, ze jeho pfibeh je pfinejmenSim z casti alegoricky. Poplatonsti
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filozofové zijici na pocatku naSeho letopoctu jako Origen, Porphyrius,
Proclus a Jamblichos zastavali nazor, Ze mytus o Atlantidé v sob¢
skryva hlubsi tajemstvi. Nicméné jejich nazory se interpretaci tohoto
tajemstvi rizni.

Umélecké ztvarnéni hlavniho mésta Atlantidy

Platonova Atlantida symbolizuje nejspiSe trojity charakter jak ves-
miru, tak lidského téla. Deset krald Atlantidy by mohla byt
pythagorovska Tetraktys, tedy Cisla, zrozena jako pét protikladnych
part. Cisla od jedné do deseti vladnou (podle nékterych okultnich nauk),
kazdému zivému tvorovi a sama jsou podfizena monadé, Cislu jedna,
prvnimu a nejstar§imu z nich.

Symbolem Poseidonovy moci nad obyvateli sedmi mensich a tii vel-
kych ostrovii bylo kopi se tfemi hroty. Deset ostrovi spolu s trojzubcem
symbolizuje trojjedinou moc Nejvy$Siho boha a sedm regenti ¢i sprav-
cti, ktefi mu jsou pfimo podiizeni.

Jestlize bychom povazovali Atlantidu za jakysi prapivodni symbol
védomi, pak jeji propadnuti se do hlubin oceanu znazoriuje sestup
racionalniho, organizované¢ho védomi do oblasti nevédomi. Anebo také
sestup ducha do hmoty. Potom by tento mytus mohl byt paralelou k bib-
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lickému ptibehu prvniho hfichu a predstavovat nutnou podminku k vy-
voji védomi ¢loveka.

Podle legendy stala uprostied Atlantidy nejvyssi hora svéta, ktera
vrhala stin na vzdalenost mnoha kilometri a jejiz vrchol se dotykal
nebeskych sfér. Tato hora, oznacujici stfed svéta, je zaroven symbolem
lidské hlavy. Na jejim vrcholu mél byt chram bohd, a tak v ni mizeme
vidét prototyp feckého Olympu. Hlavni mésto Atlantidy, ,,mésto se
zlatymi branami”, se objevuje v mnoha pozdé&jsich legendach jako
Mésto bohii nebo Svaté mésto. Je to prapivodni Novy Jeruzalém z
posledni knihy bible, Apokalypsy, ktery ma ulice dlazdéné zlatem a
jeho dvanéct bran je vykladano tipytivymi drahokamy.

Historicka Atlantida

Datovani existence Atlantidy neni o nic snaz$i nez urceni jeji polohy.
Vétsina badatelti datuje zniceni ostrovni fiSe mezi deviti az dvanacti ti-
sici lety pied nasim letopoctem. Co se tyce ptivodu Atlantidy, tam je vSe
vcetné datovani velmi nejasné.

Geografické umisténi by se mohlo zdat na prvni pohled jednoduché: v
Atlantském oceanu za ,,Héraklovymi sloupy”, tedy za Gibraltarskou
uzinou. Ani zde vSak neni situace jednoducha. Dosud se nenalezly
zadné vérohodné poziistatky tohoto ostrova. Rozhodné vSak neméame
nedostatek ,,zaru¢enych” teorii, upfesnujicich polohu Atlantidy. Nékteti
odvaznéjsi badatelé se domnivaji, Ze se nachdzela ve StFfedozemnim
mof¥i nebo dokonce v Tichém ¢i Indickém oceanu. Nejpravdépodob-
néj$im mistem vSak zlstava ocean, ktery nese jméno této fise - Atlant-
sky. Ale i zde narazime na velké mnozstvi moznych lokalit véetné ber-
mudského trojuhelniku.

I kdyz si nemtizeme byt jisti existenci skute¢né Atlantidy, je zajimave,
ze pruzkumy motského dna mezi Amerikou a Evropou prokazaly exi-
stenci silné vulkanické ¢innosti. A dokonce jedna védecka teorie tvrdi,
ze Golfsky proud zménil pfed n€kolika tisici lety vlivem néjaké mimo-
fadné erupce svlj puvodni smér. To by casové odpovidalo zaniku
Atlantidy.

Atlantida okultistu

Rada slavnych okultistd véfila, ze jim bylo odhaleno skutecné ta-
jemstvi Atlantidy. Usp&$ny americky 1é¢itel a médium Edgar Cayce
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(1877-1945) byl presvédcen, ze se ostrov nachazel nékde nedaleko po-
brezi Floridy. Cayce byl schopen ve stavu zménéného védomi vidét
minulé zivoty svych klientl. Z Sestnacti set
takto zkoumanych lidi identifikoval sedm
set jako prevtélené Atlantid’any. Cayce také
tvrdil, Ze vladci této ostrovni fiSe pouzivali
krystaly jako zdroj energie, pomoci niz
dokazali mimo jiné vyrabét elektfinu a omla-
zovat zivé tkané véetné mozku.

Vétsina okultnich badatelti se shoduje v tom,
ze si Atlantid’ané prestali vazit své vysoce du-
chovni civilizace, ktera byla vytvofena za po-
moci nadpozemskych bytosti. Odvratili se od
sil dobra a zacali slouzit silam temnot. Nejvyssi

Americky okultista knézi zacali pouzivat ¢ernou magii ve snaze
Edgar Cayce podrobit si cely svét. A tak doslo i k valce
s Athénami.

Americky okultista 20. stoleti R. S. Clymer popisuje zanik Atlantidy,
kdy se ¢erni magové pokusili komunikovat pfimo s Bohem a timto ¢inem
narusili rovnovahu pfirozenych sil. To mélo za nasledek tragické zniceni
celého ostrova. Pokud se vam tato teorie zda ismévna, pielozte §iji do
feCi 20. stoleti. Treba jako neopatrné a nemoralni zachazeni s atomovou
energii.

Ruska okultistka H. P. Blavatska (1831-1891), o které bude fe¢ po-
zd&ji v samostatné kapitole, napsala ve své knize Odhalena Isis: ,, Za po-
moci dabelskych pokynit jejich démona Thevetata se stali Atlantidané nd-
rodem cernych magu. Nasledkem toho byla vyhlasena valka, jejiz pribéh
je prilis dlouhy pro vypraveni, jeji podstatu mizZeme nalézt v pre-
kroucenych biblickych pribézich Kaina obri a také v pribéhu praotce
Noema a jeho spravedlivé rodiny. Konflikt byl ukoncen potopenim Atlan-
tidy, coz nachdzi své napodobeni v biblické potopé: Obri a magoveé a
vSechno zivé zemrelo a vsichni lidé. VSichni kromé Xisuthrus a Noema,
kteri jsou v podstaté identicti s velkym Otcem posvatné guatemalské
knihy Popol Vuh, vypravéjici o jeho uniku ve velké lodi, stejné jako to
bylo v pripadé indického Vaiswasvaty.”

Nasli se ale i slavni okultisté, ktefi riizné teorie o Atlantid¢ parodovali
a zesmeSnovali. Jak jinak chapat vyroky mnohymi uznavaného anglického
maga Aleistera Crowleyho (1875-1947), jenz tika, Ze naboZzenstvi
obycéejnych obyvateld Atlantidy , byl v zdsade kiestansky pro-
testantismus” a ze, prestoze se Atlantidané Zzenili a vdavali, méli po-
hlavni styk pouze s osobami, s nimiz nebyli oddani.

vvvvv

mecky okultista a filozof Rudolf Steiner (1861-1925), ktery tvrdil, Ze ma
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pristup k takzvané AkaSické kronice lidstva, coz je jakési univerzalni
informacni pole, kde je zaznamenana veskera historie lidské rasy. Steiner
prohlasil, ze Atlantidané byli potomky Lemufani, tedy obyvatelti jiného
bajného kontinentu Lemuria nachézejiciho se kdesi v Indickém oceanu,
ktery byl udajné pivodni rajskou zahradou a kolébkou lidstva. Steiner
dale tvrdil, ze Atlantidané méli neuvéfitelnou pamét a premysleli v
obrazech, ale Ze se u nich nevyvinulo logické mysleni. Jejich pamét’ jim
umozinovala kontrolovat zivotni silu a ziskavat energii z rostlin.
Premist'ovali se ve zvlastnich vozech, které se vznasely nizko nad zemi.
Podle n¢j, na rozdil od Lemufand, ktefi byli schopni komunikovat
telepaticky, potiebovali Atlantidané verbalni komunikaci a dali tak
vzniknout piivodnimu jazyku.

Zivy mytus

V roce 1882 ozivil americky kongresman Ignatius Donnelly zajem o
Atlantidu svou kontroverzni knihou Antlantis: The Antediluvian
World (Atlantida: Pifedpotopni svét). Donnelly pfedpokladal, ze At-
lantida, nachazejici se uprostfed Atlantského oceanu, slouzila jako most
a zdroj kultury pro ostatni oblasti svéta. Studiem svétovych kultur, ze-
jména egyptské a americké, dosel k zavéru, ze kdyz podobné kultury
vznikly v tak rozdilnych a vzdalenych mistech, musely mit ziejmé
spole¢ny puvod.

Muzeme skuteén¢ konstatovat, Ze Groven stfedoamerické kultury se
muze snadno méftit s trovni starého Egypta a Mezopotamie. Dikazy o
jeji vysi prezivaji dones ve velkych ceremonialnich stiediscich, sochach,
systémech cest a silnic a v nasténnych reliéfech. Pfipomenime si jen, ze
co do objemu se nejvétsi pyramida svéta nenachazi v Egypté, ale v
Cholule, v Mexiku. Moderni badatelé jsou fascinovani tim, ¢eho bylo v
téchto civilizacich v oblasti astronomie, matematiky a konstrukce
kalendarti dosazeno. Mayové se piln¢€ zabyvali astronomii a matemati-
kou, aniz by tyto oblasti oddélovali od duchovnich nauk, jak se tomu
stalo v nékolika poslednich stoletich v Evropé.

Atlantida je Zivou soucasti evropské kultury bez ohledu na to, zda
skutecné existovala, nebo jestli byla intelektualnim vytvorem starych
Reki, a tedy snem o ,zlatém véku” a pradavné, pivodni, uslechtilé
civilizaci.

V mytu o Atlantid¢ je obsazen neuvéfitelny potencial, jejz lidstvo
ma, a zaroven i jeho tragicky osud. V minulosti jsme byli svédky vzni-
ku a existence mnoha statt, tisi a kultur, které dosahly neuvétitelné vy-
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soké technologické trovné. Pokud byla lato uroven v rovnovaze s du-
chovni urovni, civilizace prosperovala. Kdyz vSak doslo ke korupci
zakladnich lidskych hodnot a pfevladla touha po rozsifovani moci a
podmanovani si sousednich spolecenstvi, nastalo tragické sebezni¢eni
stejn¢ jako v Atlantidé. Nezbyva nez doufat, Ze se jednoho dne pouci-
me z chyb, které tvoii nasi historii.
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HERMES
TRISMEGISTOS

na$i cesté¢ za zadhadami evropské historie se nemtzeme
N vyhnout odbocce do Egypta. Kultura egyptské civilizace

ovlivnila a stale ovliviluje evropské mysleni. Egyptska
bozstva, egyptské nabozenstvi, tajné védy a zasvécovaci obfady se do-
dnes prolinaji do naseho Zivota. Naptiklad malokdo si dnes uvédomi, ze
nam tak divémné znamy obrazek Panny Marie s malym JeZiSkem na
klin€ ma svij ptvod pravé ve starém Egypté, kde byla takto
znazoriiovana dvojice Isis - Héros.

V kazdém kousku informace, jakkoliv ulomkovité, ktera se dochovala
ze starého Egypta, pfeziva nezlomna a zafiva duchovni energie. I kdyz
se k nam tato energie ¢asto dostava neuplnd a pozménéna spekulacemi,
ma stale silny vliv na nase jednani a mysleni. Egypt se stal zdrojem in-
spirace mnoha, Casto velice protichlidnych nabozenskych, intelektual-
nich, okultnich, filozofickych a védeckych skupin riznych dob. A tak
muzeme jenom souhlasit s vyrokem, ktery je pfipisovan jedné z nej-
slavngjsich postav starého Egypta, Hermovi Trikrat nejvétSimu: , A
tak jest pravdivé réeni, Ze nase zemé je chram celého sveta”
(Hermetika, Asklépios).

Egyptsti bohové

AMEN-RE: nejvyssi statni bth 18. dynastie, vznikl spojenim boht
Amena a Réa;

AMUN nebo AMON: thébsky biih-stvotitel, bith plodnosti spojovany
s beranem a husou;

ANUBIS: bith balzamovani spojovany se psem nebo $akalem, strazce
podsvéti;
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APIS: posvatny byk drzeny v Memfidé, kde byl osetfovan kn&Zimi,
po smrti byl kazdy Apis mumifikovan;
BAST nebo BASTET: bohyné¢, jejimZ posvatnym zvifetem byla ko¢-

ka;
BES: buh Sstésti, hudby,
lasky a manzelstvi,

znazoriiovan jako trpaslik;

BUTO: hlavni bohyné Delty,
spojovana s hadem,;

GEB: bohyn¢ zemé (Hélio-
polis);

HAPI: zosobnéni feky Nilu;

HARPOKRATES: mlady
Hoéros, syn [sidy;

HATHOR: bohyn¢ radosti a
lasky, spole¢nice Hora, jeji
posvatné zvite byla krava;

HOROS: syn Osirida a
Isidy, Gasto znazoriiovan jako
sokol; b

IMHOTEP: bth 1&itel, pi- ‘
vodné skute¢ny ¢lovek, porad-
ce a architekt farabna Zosera
(28. st. pt. n. 1.);

ISIS: spoletnice Osirida,
jeho sestra a Zena;

KHNUM: hrn¢if, bih stvo- [L—= i :
fitel, spojovany s beranem,; Egyptsky bith Thovt, Huneferiv

KHONS: mési¢ni bth, po- Papyrus, asi 1310 p¥. n. 1.
zdg&ji buh 1écitel;

MA-AT: bohyné pravdy, spravedlnosti a vesmirného fadu, jejim
symbolem je pefi;

MIN: buih plodnosti, pozdgji buih cest a ochrance poutnikd;

MNEVIS: posvatny byk chovany v Héliopolis jako pfevtéleni boha
Atum-Réa;

NUT: bohyn¢ nebe (Héliopolis);

OSIRIS: bith vegetace, smrti a znovuzrozeni;

PTAH: bth stvofitel v Memfidg, pievtélen do byka Apida;

RE nebo RA: biih slunce, z jehoz slz vzesli lidé a zvifata;

RENENET: bohyn¢ déti;
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SEBEK: bih-krokodyl;

SEKHMET: bohyn¢ valky, temny aspekt Hathor, spole¢nice Ptaha,
spojovana se lvici a horkem pouste;

SERAPIS: spojeni Osirida a Apida, bih 1é&eni a posmrtného Zivota;

SETH: bratr a nepfitel Osirida, bih zla, spojovany s pousti a
temnotou,

THOVT: bith moudrosti, uméni a véd (Hermopolis), spojovany s pta-
kem Ibisem a opici.

Trikrat nejvétsi
Hermes

Hermes Trismegistos je
postava  vpravdé  zahadna.
Nevime, jestli n¢kdo takovy
vubec existoval, anebo zdali
nejde o osobu, kterd v sobé
spojuje razné¢ myty. Podle
legendy byl kralem, ktery
vladl 3 226 let. Nosil pii sobé
dva symboly své moci. Jednim
z nich byl nadherny a
nesmrtelny ~ smaragd, na
kterém byla zaznamenana
veskera moudrost. Druhym by-
la magickd hutlka, kaduceus,
symbol mystického osviceni.
Byl nazyvan Trikrat nejvetsi,
nebot’ ovladl tajemstvi vSech
tii pfirodnich 1isi, a také proto,
ze byl nejvétsim kralem,
Merkur - Hermes knézem a filozofem. V
neposledni fade€ si své pojmenovani zaslouzil tim, Ze, jak pravi tradice,
byl ptivodcem alchymie, astrologie a magie.

V postavé Herma Trismegista se spojuji tii slavna bozstva: egyptsky
Thoth (Thovt), fecky Hermes a fimsky Merkur. Odrazi tedy v sobé
boha obchodu, machinaci a kradeze, patrona alchymistli, poutnikd i
lupit, strazce kiizovatek, poslicka bohii a priivodce podsvétim. Riké se
o ném, Ze je mostem mezi davno zaniklymi svéty a nasi civilizaci. Podle

18




povesti zil kratce pied potopou a v ocekavani této katastrofy nechal do
dvou sloupti vyryt celou predpotopni moudrost. Ze takové sloupy
existovaly, tvrdi fada starovékych spisovatelti. Naptiklad novoplatonsky
filozof Jamblichos na pocatku 4. stoleti cituje dopis egyptského knéze:
., Prondsis-li nejaké pochybnosti, dame ti rozhodnuti podle starych
sloupii Hermovych, jez poznal Platon a pred nim uz Pythagoras, kteri
na nich zaloZili sva uceni.” Nam tyto dva sloupy napadn¢ piipominaji
zednaiskou symboliku, kde jsou zobrazovany dva sloupy biblického
krale Salomouna, Jachin a Boaz.

Hermes, zosobnéni univerzalni moudrosti, je zde znazornén, jak
stoji jednou nohou na zadech Tyféna, porazené¢ho draka nevédomosti a
zvracenosti. Pro egyptské zasvécence byl Tyton, pozira¢ dusi, alegorii
niz§tho svéta, ktery polyka duchovni podstatu nedokonalého jedince,
jenz musi sestoupit z vysSich sfér a znovu se narodit do hmotného svéta.
Byt polknut Tyféonem tudiz znamena pokracovani procesu pievtélovani
se do novych zivotd, ze kterého se clovék mulze osvobodit pouze
vitézstvim nad Tyfonem, tedy nad svou nizsi, hmotnou podstatou.

V jedné ruce drzi Hermes kaduceus, oktidlenou hilku obto¢enou dvé-
ma hady. V druhé pak nesmrtelny smaragd, na jehoz povrchu je sepsana
veskerd moudrost. Hermes je odén egyptskou zastérou, kterd byla
pozdéji pfevzata do zednaiské symboliky. V kruzich po jeho stranach
vidime dva nej¢astéji s nim spojované symboly. Ve vrchnim ptaka Ibise,
ktery je spojovan s 1ékarskym uménim. Ve spodnim se nachazi pes, spo-
jovany s Hermem pro svou inteligenci a oddanost.

Na &ele Hermové je umistén tajny symbol souhvézdi Stira, ktery re-
prezentuje zuslechténou silu, nachézejici se v jiné formé lezici bez-
mocné pod jeho nohou. Skarabeus na hrudi a srdci reprezentuje pii-
tomnost duchovniho a regenerujiciho svétla uvnitf duSe. Limec zné-
zorhuje drahy nebeskych téles. Tyfontv trojklany ocas indikuje tfi ni-
¢ivé projevy vesmirné energie: mentalni, moralni a fyzickou zvracenost.
Obrazek jako celek predstavuje dosazené mistrovstvi prostiednictvim
regenerace téla, osviceni mysli a pfemény citi.

Patron alchymistu

Nejslavnéjsi dilo ptipisované Hermovi Trismegistovi je takzvana
Smaragdova deska. Tu povazuji alchymisté za zakladni dilo svého
umeéni. Je to v podstaté kratka stat’ tvofena tiinacti vétami:
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,Jest pravdivé, beze
IZi a nejpravdivejsi, ze
to, co jest nahore, jest
jako to, co jest dole, a
to, co jest dole, jest
jako to, co jest nahore,
aby byly dokonany
zazraky jediné veci.

A jako vSechny veci
byly ucinény z
Jediného, za uvalovani
jediného, tak vSechny
véci zrodily se z této
jediné veéci
prizpisobenim.

Slunce je toho Otcem,
Luna je toho Matkou,
vitr to nosil v brise
svém, zemé jest toho
Zivitelka.

On jest zde Otcem

univerzalniho
Telesmatu celého svéta.
Je ho sila je uplna, kdyz byla
promenéna v zemi.

Oddelis zemi od ohné, jemné od hrubého, opatrné a nanejvys moudre.
Vystoupi to od zemé k nebi a opét sestupuje z nebe na zemi, ¢imz prijme
stlu véci horenich i dolenich.

Takto budes mit slavu celého vesmiru. Veskerd temnota prchne pred tebou.

Zde je sila ze vSech sil nejmocnéjsi, ktera prekond kazdou jemnou véc
a pronikne kazdou véc pevnou.

Takto byl stvoren svet. Odtud vzejdou zazracnd prizpusobeni, jejichz
zpuisob jest zde.

Proto jsem nazvan Hermes Trismegistos, maje tii casti filozofie

celého svéta. Co jsem povédel o Magisteriu Slunce, je uplnée.”
(Cesky preklad Petr Kohout)

Hermes vitézi nad zlem, J. A. Knapp, 1928

Prvni véta Smaragdové desky ma tidajné shrnovat tajnou nauku, Ze veskery
vesmir je vlastn¢ ukryt uvnitt ¢lovéka v jeho nesmrtelné dusi. Clovék tak
poznanim sebe sama miize odhalit veskera tajemstvi a zahady kosmu.
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Navaznost plati i obraceng. Clovék svym konanim ovliviiuje cely svét a
promita do né&j svou dusi.

Hermetika a kniha Thovtova

Hermetika je nazev rozsahlé literatury vzniklé od 1. stoleti pfed nasim
letopoctem do 2. stoleti naseho letopoctu. Jeji ndzev je odvozen od
Herma Trismegista, nebot’ se dlouhou dobu véfilo, ze je jejim au-
torem.Tyto spisy maji vétSinou formu dialogu. Jejich poslanim je ucit
porozuméni Boha, ¢lovéka a vesmiru ve jménu moudrosti starého
Egypta.

Nejslavnéjsim textem Hermetiky je Poimandres, Pastyr lidi.
Poimandres je jméno velkého a jas vyzatujiciho draka, kterého Hermes
potkava v astralnim svété a ktery se prohlasil za Mysl vesmiru, Tvaréi
inteligenci a Absolutniho cisarfe. Drak Hermovi vysvétluje, ze smrt
neexistuje. Pouze posetili véfi ve smrt, nebot’ znaji jen télo, které je
pfedmétem smrti. Hlavni myslenkou je opét poznani sebe sama. Poi-
mandres zdlraznuje, ze kdyZ ¢loveék zlstane zamilovan do téla, ziistava
v temnoté a ztraci nesmrtelnost. A musi ¢ekat na Velky den, kdy se
vesmir zastavi a nesmrtelna jiskra unikne z pouzdra podstaty.

O takzvané Knize Thovtové toho moc nevime. Podle legendy ji dal
Hermes Trismegistos do opatrovani svému zakovi. Udajné obsahovala
popis tajnych operaci vedoucich k regeneraci lidstva a také to m¢l byt
kli¢ k jeho dal$im kniham. Jeji stranky byly popsény hieroglyfickymi
symboly. Kniha popisovala ,,kli¢ k nesmrtelnosti”, to jest metodu, jak
stimulovat urcité ¢asti mozku, aby védomi ¢lovéka bylo rozsiteno a bylo
mu dovoleno spatfit ,,nesmrtelné” a vstoupit do spolec¢nosti vyssich bo-
hd.

Legenda vypravi, ze stale existuje nepferusena fada hierofantii (ve-
leknézi) pecujicich o tuto knihu. Kniha pry reprezentuje takzvanou Kra-
lovskou cestu, vedouci stfedem temnot k vykoupeni lidstva. Ma se skla-
dat ze sedmdesati osmi emblémli a my ji mame moznost poznat pie-
ménénou v karty tarotu.

Tarot je karetni systém, o némz mnoho okultnich badatelti 19. a 20.
stoleti tvrdi, ze ma svlj pivod pravé v Egypté a Zze v sobé skryva
tajemstvi egyptskych zasvécovacich obfadi. Pravdou vSak zistava, ze
spojeni tarotu s Egyptem nebylo nikdy uspokojivé dokazano. Piestoze
se dnes tento karetni systém spojuje s vykladanim budoucnosti,
nezname jeho ptivodni funkci. Nedochovaly se zddné ptivodni zaznamy,
které by tuto oblast objasnily.
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Déame-li do souvislosti vyspélou egyptskou kulturu s bajnou ostrovni
fisi Atlantidou, mtzeme ji vidét jako pokracovani této zaniklé civi-
lizace. Hermes Trismegistos by pak zcela pfirozené vystupoval v roli at-
lantského zasvécence, veleknéze Poseidonova chramu, ktery zachoval
davnou moudrost prostfednictvim egyptskych mystikd. At uz to bylo
jakkoliv, mySlenky zachované v dilech jemu pfipisovanych jsou
sveétlymi ukazateli na duchovni cesté. Aneb jak fikdval Hermes
Trismegistos: ,, Clovéce, tviij domov neni na zemi, ale ve svétle!”
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BOHYNE ISIS

treti kapitole nasSi pouti evropskymi zéhadami ziistaneme

jesté ve starém Egypte, nebot’ za mnohou moudrost vdéci-

me prave této civilizaci. Egyptské duchovni nauky a tajné
védy tvori zédklad evropské esoterické (skryté ¢i tajné) tradice.
Poznavanim této tradice pochopime, ze za nasim kazdodennim zivotem
lezi jakasi jina realita. Néco skrytého, ¢ekajiciho na odhaleni. Zasve-
cenci vSech veékli povazovali prave tuto realitu za dulezitéjsi ¢ast naseho
zivota. Tam je mozno nalézt odpovédi na ty nejhlubsi otazky tykajici se
smyslu Zivota, jeho skute¢nych pravidel a vesmirnych zakonitosti.

Vse nasvédCuje tomu, Ze stafi Egyptané rozuméli energii daleko 1épe
nez my ve 20. stoleti a také s ni uméli 1épe pracovat. Pyramidy pred-
stavuji vlastné velké akumulatory takzvané Cisté energie. V nejstarSich
dobach egyptské fise méli Egyptané tidajné zvladnutou technologii bez-
dratového pfenosu této energie.

Nemén¢ zajimava je jejich znalost jemné, napll neviditelné energie,
kterou produkuje zivé lidské télo. Polovi¢ni neviditelnost spoc¢iva v tom,
ze za normalnich okolnosti tuto energii zrakem nevnimame. Pro vétSinu
lidi, pokud jsou ji vitbec schopni vidét, je nutno nalézt vhodné prostiedi
a divat se uréitym zplsobem, ktery vét§inou vyzaduje cvik. Jedna se o
to, co dnes zname pod ndzvem aura. Jeji intenzita, velikost a barevna
skladba se méni podle fyzického a duSevniho stavu ¢loveka. Jiz od
pradavna poznavali zasvécenci a jasnoztivci duchovni Groven pohledem
do lidské aury. Zde se lidska kvalita neda ni¢im zakryt. Svatozare, které
vidime na stfedovékych obrazech, nejsou ni¢im jinym neZ silnym,
intenzivnim zafenim, které je skute¢né nejlépe rozpoznatelné okolo
hlavy. Zcela se ztotozitujeme s nazorem amerického 1écitele a okultisty
Edgara Cayceho, ktery tvrdi, ze vétSina lidi, ne-li vSichni, mohou auru
vidét. Jedna se o jakysi rozostieny pohled sméfujici za nebo pied
sledovanou osobu, umoziujici vidéni bud’ svételné kontury téla, nebo
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dokonce barev. Aura je vlastné energetické vajicko obalujici lidské télo.
Je mozné ji nejen vidét, ale i citit rukama. Nekteti jedinci ji
zaznamenavaji i ostatnimi smysly. Kocka ma pry takzvany elektricky
zrak, a tudiz vidi aury zcela bézné. V této souvislosti je zajimavé si
uvédomit, jak dulezitou ulohu hralo prave toto zvife v egyptské kultufe.

Egyptané znali odpovédi na otazky, nad kterymi se dnes z nevédo-
mosti ani nepozastavujeme. Treba pro¢ mame kazdy prst jinak dlouhy.
Jedna se totiz o pét riznych antén, jez ma ¢loveék k dispozici. Pomoci
nich miZzeme vysilat pét riznych druhti energii o rozdilné vinové délce.

Také ruzné Casti egyptského odivani, které dnes povazujeme za de-
korativni prvky, mély pfesnou funkci nebo vyjadiovaly konkrétni fe-
nomén. Klobouky, Saty, insignie, klenoty a ornamenty, jeZ vidime na
obrazcich egyptskych boht ¢i faradnti, symbolizuji energie vysilané lid-
skym télem. I dobfe znama kobra nachazejici se uprostied ¢ela, ma svou
presnou funkci. Dnes bychom ji mohli nazvat tietim okem, tedy pomy-
slnym mystickym ¢idlem, jimz vnimame to, co zndamymi smysly vnimat
nelze. Kobra také pfipomina probuzenou hadi silu neboli zvlastni ener-
gii, ktera diima ve spodni ¢asti patefe. Tuto energii je mozné probudit za
pomoci mystickych cvi¢eni. Ocekavanym vysledkem je energetické
vzlinani podél patefe az nad hlavu. Jeji Sestou a predposledni stanici na
ceste do vyssich sfér je praveé zminéné tieti oko.
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Egyptsti knézi, zvlasté pak knézi Isidy, upravovali sviij Zivotni styl,
aby mohli lépe pracovat s energii. Stiihali si vlasy nakratko, oblékali se
do Inénych S$atti, dodrzovali znacnd omezeni v jidelnicku a mnoho
dalSich tabu, jez, jak se zda, méla Cisté prakticky charakter, nebot’ jim
umoznovala leps$i praci s ¢istou energii.

Nemén¢ zajimavaje otazka balzamovani tél. Staii Egyptané pevné vé-
fili na prevtélovani dusi a byli pfesvédceni, ze jsou schopni timto pro-
cesem do ur¢ité miry manipulovat. Z hmotného svéta se lidska duse
osvobozuje zanikem téla, nebot’ je na néj vazana. V mezidobi se duse
dostava do vyssich sfér, kde setrvava az do doby, kdy se znovu narodi v
novém téle. Znovunarozeni je nutné pouze pro nedokonalé duse, které
neobstaly ve zkouSce Zivota. Proto se udajné snazili Egyptané za-
chovavat mumifikaci téla, aby tak zarucili setrvani duSe ve vyssich sfé-
rach, nebot’ pokud existovalo télo staré, nemohli se zrodit do nového.

Ta, ktera ma deset tisic jmen

Mirionymos - Desetitisicijmenna - je jednou z mnoha pfezdivek
egyptské bohyné a kralovny Isidy (Eset). Jeji rizné podoby nachazi-
me v mnoha znamych bohynich, jako byly Démétér, Persefoné, Neme-
sis, Afrodité - bohyné lasky, ¢i Artemis - bohyné lovu nebo dokonce
Hekaté, patronka magickych uméni.

Od Plutarcha se dovidame, Ze ve svatyni v egyptském mésté Sais byl
napis: ,,Ja jsem vse, co bylo, je a bude, a zadny smrtelnik neodhalil muij
zavoj.” Slavny Sarlatovy zavoj je oblibenym zasvéceneckym symbolem.
Nejcastéji je vykladan jako symbol nevédomosti a emoci, stojici mezi
Clovékem a pravdou. Tento zavoj je odhalovan pouze opravdovym a
moudrym hledac¢tim pravdy, ktefi chtéji upfimné a pokorné porozumeét
zéhadam zivota a vesmiru, tedy pouze t€ém, ktefi si to opravdu zaslouzi.
Timto ¢inem piekracuje zasvécovany svou pozemskou smrtelnost. Ten,
komu je zavoj poodhalen, je pak vazan ml€enlivosti o tom, co vidél.

Ptivod Isidy neni jasny. Snad byla nejstar§i dcerou boha Saturna,
zvaného téZ Kronos. Plutarchos pieklada jeji jméno jako Sofia - Moud-
rost. Jina teorie tvrdi, Ze jméno Isis ma pivod v hebrejském iso -
zachranit, spasit. Dalsi teorie se pfiklani k ptivodu severskému od slova
isa - krystalicka voda, tedy led. Zde mize byt souvislost s ptivodem
skandinavskych bohi, ktefi byli doslova vylizani z ledu matkou kravou
zvanou Audhuhla (Audumla). V této souvislosti je zajimavé, Ze jednim
ze symboli Isidy je krava &i jeji rohy.
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Isis. A. Kircher, Oidipus Aegyptiacus, 1652, dievoiez od Rosela
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Neohrozena vdova

Nejznaméjsi mytus tykajici se Isidy je povést o egyptském krali
Osiridovi, jehoz byla sestrou i Zenou. Plutarchos tvrdi, Ze Osiris, ktery
je Casto symbolizovan sluncem, je vlastné¢ Dionysos (Bakchus), bih ve-
getace a vina. Podle legendy byl Osiris moudry vladce a pod jeho ve-
denim nastala v Egypté doba osviceni, ktera se §ifila i za hranice fiSe.
Jeho temny bratr Seth, zndmy téz jako duch zla Tyfon, vSak nebyl spo-
kojen s bratrovou vladou a se svou druhotadou pozici. Ve snaze uchvatit
moc zosnoval Seth spiknuti. Nechal vyrobit krasnou truhlici pfesné na
miru Osiridova téla. Na velké slavnosti pak prohlasil, ze ji daruje tomu,
kdo se do ni pfesné€ vejde. Zkouseli to vSichni, ale bez tispéchu, az ptisla
fada na Osirida. Jakmile do truhlice
ulehl, Seth a jeho komplicové
ptiklopili viko a zatloukli je. Potom
shodili bednu do Nilu, po némz
doplula az do mofe.

Neohrozena, vérna a milujici kra-
lovna {sis po dlouhém hledani truhlu
s télem svého manZela nalezla na po-
brezi u feckého mésta Byblosu. Zly
Seth se vSak nevzdal a opét se zmoc-
nil Osiridova téla. Nechal je roziezat
na Ctrnact (nebo Sestnact, pozn. aut.)
Casti, které rozhazel po celém svéte.
Vémé a trpélivé Isidé se podatilo
shromazdit tfinact (nebo patnact)
Sistrum ¢asti manzelova téla. Posledni dil,

pohlavni organ, ktery spolkla nilska
ryba, nahradila zlatou kopii.

Osiris znovu ozil jako btih podsvéti a jeho nehodny bratr Seth dosel
spravedlivé odplaty. Mlady princ Héros, syn kralovského paru, zabil v
zufivé bitvé o moc svého stryce Setha. V boji byl Seth vykastrovan a
Horos ptisel o oko, které mu pozd€ji buh Thovt navratil. ,,Oko
Horovo” je jednim z nejtajemnéjSich zasvéceneckych symboli.

Od té doby se feka Nil stala symbolem Osirida a irodna zem¢ okolo
n&j symbolem Isidy. Vyschly Nil piedstavuje mrtvého krale, zabitého
zradnym Sethem, jehoZ symbolizuji vysuSujici, teplé poustni vétry.
Kazdoroéni objeveni hvézdy Sirius, zasvécené Isidé, ohlasuje povodné
pfindsejici Grodnou pudu. Vzestupem Nilu, symbolizujicim vzktiseni
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Osirida, pak zac¢ina posvatny novy rok Egyptanti. Z hlediska
zasvécenecké symboliky mizeme v tomto mytu tusit moznou souvislost
mezi vdovou Isidou a zednaiskym oznaéenim svych ¢lent jako ,,synii
vdovy”.

Panna svéta

fsis je prototypem vé&&né panny, kterd zahaluje svou nevinnost zavo-
jem tajemstvi. Jeji inspirace zasahuje az do naseho stoleti. Vzdyt' i zna-
ma okultistka Blavatska nazvala svou slavnou knihu Odhalena Isis. O
této dame a jeji knize bude fec v jedné z dalsich kapitol.

Uctivani bohyné Isidy mélo velky dopad. Ve 3. stoleti pfed nasim le-
topoctem, za dob Alexandra Velikého (356-326 pf. n. 1.), byl jeji kult
pofedtén a rozsiten do Stfedomoii. Recky charakter si kult zachoval i za
fimské nadvlady, nebot’ Rimané ponechali v Egypté feckou administra-
tivu. Od roku 312, kdy fimsky cisaf Konstantin po vitézné bitvé u
Milianského mostu ucinil kiestanstvi statnim nabozenstvim, zacal kult
Isidy ztracet své postaveni a nakonec byl zakazan.

I pies veiejné potlageni kultu Isidy se tato zdhadna egyptska bohyné
dostala do kifestanské symboliky, kde ziskala v pozménéné podobé vy-
znamné postaveni. Jako matka Hora byla Casto znazoriiovana sedici se
svym synem na klin€. Tato podoba se pfeménila do ndm dobie znamé
Panny Marie s JeziSkem. Srpek mésice, na kterém je casto Panna Ma-
rie zobrazovana, jsou ve skutecnosti kravské rohy, jeden ze zakladnich
symbolii {sidy.

Zasvécovaci ritualy Isidy

V obdobi fecké a fimské civilizace se kult Isidy rozsifil daleko za
hranice Egypta. Pozlstatky jejiho uctivani mizeme nalézt od feky Eu-
fratu aZ po Britanii. Udajné byly jeji zasvétitelské obiady piejaty i kelt-
skymi druidy. Z egyptské kralovny se stala univerzalni bohyni, jednotou
obsahujici vse.

V Hellespontu byla znama jako Mystis, ,,Dama mystérii”. V jedné
oslavné pisni sama o sobé¢ tika: ,, Odhalila jsem mystickou cestu lid-
stvu.” V. mystériich Isidy bylo ritudlné rekonstruovano Osiridovo
utrpeni, jeji smutek a Stastné zakonceni piibéhu, aby se zasvécenci
naucili prekonavat nesnaze a ziskali nesmrtelnost.
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V dile spisovatele Apuleia (2. st. n. 1.) Zlaty osel se dochoval popis
zasvéceni do kultu Isidy. Hrdinovi novely je ukazana posvétna kniha a
je pokitén a ocistén. Apuleius pfirozené¢ neprozrazuje mysticka ta-
jemstvi, ale pfece jenom ndm dava predstavu o podstaté tohoto tajem-
ného ukonu. Hrdina knihy fika, Ze jeho pivodni ,,ja" zemfielo, ze mél
ex-tatickou vizi vesmiru, v niz zazil osviceni jasnym svétlem. Slib, ktery
mu isis dala, zn€l: ,, Budes zit v poZehnani, tvuj zivot bude skvely pod
mou ochranou, a kdyz vyprsi cas pridéleny tvému Zivotu a sestoupis do
podsvéti, tam mé opét uzris tak, jak mé vidis nyni, zarici uprostied
temnot a panujici hloubkam Hadu. Budes zit v Elysejskych polich (v raji
- pozn. aut.) a budes mé uctivat za mou laskavost. A kdyz mné prokazes
svou oddanost tim, ze budes plnit své obradni povinnosti a budes Zit
ciste, zjistis, ze ja sama jsem ti umoznila prodlouZit tviij Zivot za obdobi,
které ti urcil osud.”

Bembinska deska

Jezuita Athanasius Kircher vydal v Rimé v letech 1652 az 1654 kni-
hu Oedipus Aegyptiacus, v niZ popisuje Mensa Isaica, tézZ zndmou jako
Deska Isidy ¢i Bembinska deska. Bronzové deska, ktera se nedochovala,
byla rozdé€lena na tri rovnomérné horizontalni ¢asti.

Deska Isidy, detail, A. Kircher, Oedipus Aegyptiacus, 1652
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Vrchni dil obsahoval dvanact domid nebes rozdélenych Ctyfmi
sezonami, znameni zvérokruhu a guvernéry svéta. Dolni Cast
zobrazovala riizné prace béhem roku. Stfedni sekce byla rozd€lena do
sedmi dili a obsahovala jedenadvacet posvatnych znakd abecedy boha
Thovta, které jsou udajn¢ popisem zasvécovaciho obfadu a také
ptvodnim symbolismem karetniho systému tarot, o némz jsme se
zminili v pfedeslé kapitole.
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ELEUSINSKA
MYSTERIA

‘ ’ ctvrté kapitole se konecné dostavame na evropskou
epevninu, a to pfimo do kolébky evropské civilizace -
Recka. Zde nase civilizace dostala pevny ¥ad a zaklady, na
nichz dodnes stavime. Zjednodusené bychom mohli fici, Ze po dvouaptl
tisiciletich stale fesime stejné problémy a snazime se nalézt odpovéd’ na
stejné otazky jako staii Rekové. KdyZ se ohlédneme zpét a uvédomime
si, jaky skok nastal v nasi civilizaci diky tomu, ¢eho bylo dosazeno ve
starém Recku, zmocni se nas pocit ménécennosti. Musime dokonce
priznat, ze i nase nejskvélejsi vysledky spocivaji takika vyluéné na
téchto prastarych, ale stale platnych zakladech.
Rekt dostalo, je ztrata viry. Na rozdil od velkych duchovnich civilizaci
starovéku, jako jsou napiiklad Izrael, Indie a Cina, se vrcholni pied-
stavitelé fecké spoleCnosti trapili protikladem viry a rozumu. Tento
rozpor dohnal Reky a jejich dédice, Rimany, k tomu, e nahradili svij
nabozensky systém nejprve abstraktnimi principy riznych filozofickych
Skol. A nakonec vedla tato situace k pfijeti kultu, ktery pfisel z jiné,
velice odlisné kultury, tedy kiestanstvi. Skutecny dopad dédictvi
rozporu viry a rozumu za¢iname poradné chapat teprve ted’, kdy zjistu-
jeme jeho skute¢né nasledky.

Nezapominejme vsak, ze fecti bohové méli a stale maji velkou moc a
vliv. Recké nabozenstvi bylo zakladnou, na niz vzkvétaly uméni a fi-
lozofie zptisobem, jaky mtizeme dnes jenom zavidét. A ani dnes nejsou
svrchovani vladci Olympu bezmocni. Znovu ozivaji v mytech, které
maji stejnou pritazlivost jako kdysi. Setkdvame se s nimi v astrologii,
kde vladnou planetam, znamenim a dntim v tydnu. Dokonce kdyZ si
pustite rozhlas, je velmi pravdépodobné, ze uslySite urCité pisen
opevujici Venusi ¢i jeji pozemsky ekvivalent. A na nejedné z dneSnich
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bank uvidime sochu Herma-Merkura. Nicméné Rekové ztratili svou viru
a v dne$nim Recku nalezneme bohy pouze v muzeich a nikoliv v
kazdodennim nabozenském zivoté.

Co tedy zptsobilo tuto zménu? Kolem 6. stoleti pred nasim
letopoctem se odehravd néco mimotadného. Nastava obdobi, jez se
obcas, i kdyZ jen ziidka, v historii lidstva opakuje. Bez rozpakti miizeme
tuto dobu nazvat sezonou giganti. V tomto obdobi totiZ soucasné Zije
nékolik velikant, ktefi posouvaji civilizaci vyrazné kuptedu. V pfiblizné
stejném udobi ziji takové postavy jako Buddha, Lao-C’, mozna i
persky Zarathustra, bibliCti proroci a v neposledni fadé fecti myslitelé
jako Pythagoras. V Recku se v té dobé za¢ina projevovat novy piistup
k vesmiru. V myslich obyvatel pfestava byt svét hrackou v rukou
riznych bohti a bohyin. A misto toho zacinaji vidét svét z racionalniho,
mechanistického pohledu. Velky filozof Platon shrnul tuto filozofii
vétou: ,, Rikaji, Ze nikoliv inteligence ¢i uméni byly pricinou vseho, nybrs
priroda a nahoda.” Zde zacina zména, jez pfinese své skutecné ovoce v
renesanci a v nasledujicich stoletich po ni.

Prestoze nazory teckych filozofii t¢ doby se od sebe znacné lisily,
vétSinou je klademe do jedné skupiny oznacované jako
predsokratovska. Hlavnim znakem jeji filozofie byla spekulace o
¢loveéku a vesmiru. Pozd¢ji, po Sokratovi, se dliraz fecké filozofie obraci
smérem k ¢lovéku samému a k tomu, jak mtize vést co nejlepsi zivot. 1
tento novy smér nachazi své plné uplatnéni v renesanci a nasledky z
jeho preménéné podoby pocitujeme plné v dnesni dobé. Rimské carpe
diem (uzij dne) se da vykladat pfinegjmensim ve dvou zakladnich
polohach. Jednou z nich je moudré napliovani zivota a druhou pak
podfizovani vSeho lidskym slastem a podmafiovanim si svého okoli
veetné prirody samé, k sobeckému zisku.

Kdyz se zamyslime nad divody, které umoznily viidéim duchtim fec-
ké civilizace oteviit svou mysl vici povaze vesmiru vice nez tfeba v
Egypté, Babylonu Ci Palesting, nachazime jednu zékladni piic¢inu. Knézi
méli relativn maly vliv na feckou spole¢nost. Recké nabozenstvi se da
zjednodusené nazvat naboZenstvim bez knézi. Ve své dobé za-
znamenava Hérodotos s Udivem, Ze PerSané nemohou konat obé€ti bez
piitomnosti knéze. Zatimco mezi Reky bylo b&Zné, 7e obéti mohly byt
pfinaseny kymkoliv v€etné Zen a otrokt. Na rozdil od velkych civilizaci
Egypta a Mezopotamie neméli Rekové kastu knézi, jeZ jedina by méla
pravo byt prostiednikem mezi lidmi a bohy. Reéti knézi neméli mo-
nopol na matematiku, astronomii a psané slovo, ktery zarucoval jejich
egyptskym a babylonskym koleglim vysostné postaveni.
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Dalsim vaznym divodem otevienosti mysli byl nedostatek nedo-
tknutelnych posvatnych knih, jako je tfeba bible ¢i koran. Je sice pravda,
7e basné Homéra a Hésioda mély pfimy vliv na fecké nabozenstvi a
vzdélani Rekové je znali, ale nebyly povaZovany za posvatny a
nedotknutelny text. Homérské epopeje zajisté zaujaly vyjimecné misto v
srdcich Reku, ale ti nezapominali, Ze se jedna v podstaté o basné. A jak
fecti filozofové radi pfipominali, basnici si ob¢as vymysleji.

Vzhledem k relativné nevyznamnému postaveni knézi a neexistenci
posvatnych textli kombinovanymi se zdravou davkou fecké skepse neni
divu, Ze Rekové chtéli odhalit skute¢nou povahu vesmiru. Samoziejmé,
ze jejich nové myslenky nenasly okamzitou a snadnou cestu do
vefejného povédomi. Kritika nebo zpochybiiovani bohii nebyly jedno-
znacné tolerovany. Spisy filozofa Proétagora, ktery pochyboval o jejich
existenci, byly vefejn¢ spaleny v Athéndch a Anaxagoras byl souzen za
bezboznost v témze mésté, ,, protoze trval na tom, Ze Slunce je masa
Zhnouctho kovu”. Nové a nebezpecné myslenky nebyly vazné piijimany
vefejnosti, dokud ji nebyly pfedany zprostfedkované prostiednictvim
Euripidovych tragédii. To nam jakoby nahodou pfipomina dnesni moc
hromadnych sdé€lovacich prostredki, zvlasteé televize. Dnes ovSem tato
média neovladaji lidé jako Euripidés.

Recké naboZenstvi prosté umird na ubytd. Zeus se svou partou z
Olympu je nahrazen platonskym Démiirgem (stvofitelem svéta
hmotného) a Aristotelovym Nehybnym hybatelem. A tak v fecké
spolecnosti vidime dva protipoly. Na jedné stran¢ neemocionalni,
filozofické nabozenstvi intelektuald a na druhé strané¢ popularni
nabozenstvi davajici vyraz citovym potfebam, avsak bez vysSich,
duchovnich tuzeb. Nékde mezi témito dvéma extrémy, které mizeme
velice dobie sledovat i v dnesni spolecnosti, se nachazeji mysterijni
skoly.

Ty byvaji nékdy oznacovany jako esoterické nabozenstvi. Pres veske-
ré informace o nich vime velice malo, nebot’ tato zasvécovaci strediska
byla zcela nevefejna a chranéna prisnou podminkou mlceni. Byla
oteviena pouze malému poctu lidi, ktefi chtéli upfimné nahlédnout do
nejhlubsich pravd vesmiru. Tato tajemstvi byla odhalovana pouze lidem
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hodnym takové znalosti a pouze t€m, ktefi na to byli patfi¢né ptipraveni.

Elefsina

Kdybyste dnes navstivili skute¢nou Eleusinu, asi by vas nenapadlo, ze
v sob¢ kdysi skryvala ty nejvétsi zahady svéta a vesmiru. Elefsina, jak ji
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dnes nazyvaji Rekové, lezi nékolik kilometr na zapad od Athén.
Hledame-li zde slavu a atmosféru ptivodni Eleusiny, dostane se nam
velkého zklamani. Mésto je odéno smogem a vévodi mu rozsahlé naf-
tové rafinérie. I jeho pfimoiska poloha ztratila sviij lesk kviili moderni
zastavbe a celkovému znecisténi.

Avsak s urcitou davkou fantazie muzeme vykouzlit ve své mysli na
dochovanych zakladech velkolepé budovy, chramy, podzemni chodby a
divadla, které utvarely nejvyznamnéjsi zasvécovaci $kolu v evropské
historii. Abychom se pokusili rekonstruovat smysl a funkci Eleusiny,
musime si pfipomenout mytus o bohyni Démétér a jeji dceti Persefoné.
Vime, ze v této lokalité zili prvni osidlenci jiz asi pred ¢tyimi tisici lety.
Nicméné nas piibéh zacina nekdy okolo roku 1500 ptfed nasim leto-
poctem, v helénském obdobi, kdy toto misto obyval legendarni kral
Céleus.

Unos Persefoné

Homérsky hymnus oslavujici bohyni zrna a drody Démétér (Ceres)
pochazi asi ze 6. stoleti pfed nasim letopoétem. V ném se dovidame o
jeji lasce k jeji decefi Persefoné (Koré, Proserpina) a jejich strastiplném
osudu.

Krésa mladé Persefoné ucarovala bohu podsvéti. Obavany Hadés
(Pluton) se tedy rozhodl, Ze pojme Persefoné za svou Zenu, a to i proti
jeji vili. Kdyz se jednoho dne Persefoné prochazela, utrhla nic netusic
narcis - kvétinu smrti. A v tu chvili se pfed ni z hlubin zem¢ vynoftil Ha-
dés a unesl ji za ozvény jejiho zoufalého vykiiku s sebou do podsvéti,
kde z ni ucinil kralovnu v zemi mrtvych. Tam se z Persefoné stala velmi
nelitostna vladkyné, ktera neméla v lasce takika nikoho, ani bohy, a kte-
rda v myslich lidi vzbuzovala tzkost - mimojiné proto, ze dutklivé dbala
o to, aby se kazdy smrtelnik dostal do jejiho kralovstvi vcas.

Jeji nest'astnd matka Démétér se ji vydala hledat v ptevleku za starou
zenu. Na svych cestach dorazila az do Eleusiny. Tam, zoufala a unave-
na, spocinula k odpocinku. Dcera krale Célea ji tam nalezla a nabidla ji
pristiesi. Bohyné se z vdécnosti ujala péce o kralova syna. Ve snaze
odvdecit se, chtéla jej ucinit nesmrtelnym, a proto ho mazala ambrozii a
v noci ho tajné¢ drzela nad plameny. Matka kralovna, jsouc udivena ne-
obvyklym vyvojem svého syna, jednou v noci tajné starou chivu
sledovala. Kdyz vidéla, co se d¢je, zdésila se a vyhnala Démétér z
paléce.
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CiSe trpélivosti ne§tastné bohyné pietekla. Jiz nebyla schopna unést
nespravedlnost boht i lidi. Projevila svou pravou totoznost a rozkazala
krali Céleovi, aby ji postavil chram na kopci za méstem. Byla tak roz-
hnévana, ze se v chramu uzaviela a pfivodila celé zemi sucho a hlado-
mor.

Zila o samot& v chramu, zatimco tiroda vadla a usychala a lidé a zvi-
fata umirali. Zeus, vida takovou spoust, porucil Hadovi, aby Persefoné
propustil. Ten tak ucinil s podminkou, Ze jeho Zena cestou z podsvéti nic
nepozie. Ta se vSak neudrzela a na cesté snédla posvatné granatové ja-
blko. Diky tomuto incidentu bylo dosazeno kompromisu, ktery
uspokojil Hada i Démétér: Persefoné bude travit ptl roku v podsvéti a
pul roku na zemi se svou matkou. Démétér byla z tohoto byt jen
castecn¢ho osvobozeni své dcery velice Stastnd. UCinila zemi opét
plodnou. A dokonce kazdy rok se na pocCest ndvratu své dcery zasadila
Démétér o to, aby se priroda zazelenala (zelenaje tradi¢ni barvou
zasvéceni), aby zacaly rast dulezité plodiny a aby rozkvetly ty
nejkrasnéjsi kvétiny. Od té doby také cely svét radostné vita jaro.
Mimoto jesté ucinila dal$i vyznamné rozhodnuti. Zacala v Eleuin¢
vyucovat mystéria, ve kterych instruovala zasvécence, jak si vylepSovat
hmotnou prosperitu a jak se povznést nad vlastni smrtelnost. To byl
legendarni zacatek zasvétitelského strediska.
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Pluton undsi Persefoné, mramorovd socha ze 17. stoleti, G. L. Bernini,
Museo Borghese, Rim
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Tajné obrady

Zasvéceni do kultu Démétér se mohli ucastnit pouze vybrani kandi-
dati, ktefi museli pod hrozbou trestu smrti pfisahat, ze nikdy neprozradi
vyjevena tajemstvi. Diky této pfisnosti nezname mnoho podrobnosti.
Kult byl tradicné spravovan dvéma rodinami, Eumolpos a Kéryx, z
nichz pak tradicn¢ vychdzeli vSichni ceremoniafi. To byli Hierofant
(nejvyssi knéz), jeho
asistent, Svétlonos,
Herald (ohlasovatel),
Oltafni  knéz, hlavni
Démététina knézka a
ostatni knézky.

Skute¢ny  rozmach
zazila Eleusis az pod
patronaci mésta Athén
asi v 5. stoleti pred
nasim letopo¢tem, kdy
byl postaven ctvercovy
chram zvany
Telestrion ¢ili  Sin
mystérii. Z  tohoto
puvodné rodinného
kultu se tak stal kult
celofecky a pozdéji

pod fimskou
nadvladou kult
celosvétovy.

Diky ptislovecné
tajnosti  kultu  se

mizeme jenom
dohadovat o  jeho
skutecné podobé.

Vétsina toho, co vime,
je odvozeno z rituald,
které byly provadény

Démétér a Persefoné zasvécuji Triptolema, krale
. ok Eleusiny, do mysteérii. 5. stoleti pi. n.l.,

vefejn€. Mysteria se  Ndrodni muzeum Athény

slavila ~ dvakrat do

roka. Na jafe v mésici zvaném Anthesterion (bifezen) na predmésti
Athén Agra blizko feky Ilissos se odehravala takzvana niz§i mystéria. V
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nich byli kandidati pfipravovani pro zasvéceni do vysSich mystérii. Ta
se odehravala v mésici Boedromion (zaii) a trvala devét dni, podle
vzoru deviti dni, béhem nichz Démétér hledala svou dceru.

Dnes se miZzeme jenom dohadovat, jakou podobu méla tato velka
mystéria. Prvniho dne, to jest 14. dne mésice Boedromion, sezval
Herald k zasvéceni vSechny, kdo méli ,, fisté ruce, srozumitelnou rec
(tfeCtina) a vedli spravedlivé Zivoty”. Vrazi, znesvécovaci hrobt a ti, co
neuméli fecky, byli vylouceni ze zasvéceni. Béhem dalSich dni se
konaly obéti bohtim a ocistovani Ucastnikli. Patého dne se potadalo
velké procesi z Athén do Eleusiny, v jehoz cele jel Bakchiv kocar, na
némz byly vezeny posvatné symboly. V poslednich nékolika dnech se
odehravaly dva nejvyssi stupné zasvéceni, teleté (naplnéni) a epopteia
(patieni). Prvni z nich pfedstavoval rekonstrukci inosu Persefoné.

Obsahem obfadii a ritudld byla téz posvatna dramata (nékdy
probihajici soucasné na dvou jevistich), hudba, pisn¢, zjevovani boht a
nejruznéjsi zvukové a svételné efekty. Soucasti byly i posty, které
predchazely no¢nim obfadim. Byla zde inscenovana i ritudlni smrt a
znovuzrozeni. Udajné byl zasvécovanym dopian zaZitek opravdové
smrti a nahlédnuti do fiSe nevtélenych dusi.

Persefoné méla v téchto dramatech nejspiSe symbolizovat Psyché,
lidskou dusi, a jeji cesta do podsvéti byla padem dusSe do hmoty ve
shodé¢ s Platonovym vyrokem, ze té€lo je hrom duSe. Zasvécenec
sestoupil s Persefoné do svéta mrtvych a povstal do bohatsiho, lepsiho
zivota. Zékladni podminkou tohoto zasvéceni byla moralni Cistota.

Slavny timsky filozof Cicero fekl po svém zasvéceni: ,, Naucili jsme
se Zit a umirat s vétsi nadéji.” Jiny zasvécenec si nechal na svij
nahrobni kdmen vytesat: ,, Skvélé jest vskutku tajemstvi strazené bohy,
nebot’ smrt neni prikorim smrtelnikiim, ale dobro! ” To bylo v dobé
jesté trvajictho rozkvétu Eleusiny. Postupem doby vsak ztracela
mystéria svou vahu. Je znam i pfipad, kdy pro vlivnhou osobu bylo
zasvéceni zkraceno na jediny den. Upadek se dostavil predeviim s
nastupem kiestanstvi, které bylo ve své oficialni formé znaéné
netolerantni k ostatnim druhlim nabozenstvi a jejich projevim.
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DELFSKE
ORAKULUM

nticky svét kladl velky diraz na orakula, na nejriizngjsi média,

s jejichz pomoci bylo mozno nahlédnout do tajemstvi minulosti,

soucasnosti i budoucnosti. Orakulum mohlo mit nejriiznéjsi cha-
rakter. Vé&stilo se z vnitinosti zvifat, letu ptakid ¢i rozhozenych kamenil.
Zvlastni kapitolu pak tvorily konzultace za pomoci pfirodnich utvari
jako naptiklad skalnich formaci, jeskyn, stromil. Ze stromt patiil tehdy
k nejslavnéjsim dub v Dodoné zasvéceny Diovi, kde knéZi interpretovali
Susténi listd. Toto ordkulum bylo udajné zfizeno jiz 1 400 let pfed nasim
letopoétem egyptskymi knézimi. Nicméné ani dédonsky dub ani zadné
jiné ordkulum se nevyrovna jedinému, které pievySuje ostatni svym
vehlasem, dulezitosti a dokonce i1 geografickou polohou. Nejvlivngjsim
z nich byla slavna véstirna v Delfach.

Delfy si na rozdil od Eleusiny uchovaly svou kouzelnou atmosféru do-
dnes. Je dana i jejich nadhernou polohou. Delfy jsou situovany v horach
nad mofem, s horou Parnas na stran¢ jedné a pfistavem Itea na strané
druhé. Jest¢ dnes zde mizeme citit tu magickou energii, ktera
inspirovala naSe predky a ktera z tohoto mista ucinila mimo jiné i
spolecenské centrum, stied tehdy znamého svéta, nebo jak se jednoduse
fikalo, Pupek svéta. Ze zbytkd staveb a z rekonstrukci si mizeme
udélat dobrou ptedstavu, jak asi misto vyhlizelo v dobé svého nejvétsiho
rozkvétu. Mimo jiné tam stalo i divadlo pro pét tisic navstévnikli a na
samém vrchu strané stadion, kde se poradaly zavody vozataji. Kdyz
pfemyslime o rozsahu, mnohosti a nadhefe pivodnich staveb, napadne
nas, zda stavitel¢ Delf neporusili jedno ze dvou zakladnich pravidel
orakula, kterd byla vytesana nad vchodem do hlavniho chramu: Niceho
prilis. Druhym pravidlem bylo Poznej sam sebe.
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Triumfujici Apollon

Neoliti¢ti osadnici pfisli do Delf pravdépodobné jiz v patém tisicileti
pred nasim letopo¢tem. Druha vilna osidlovani nastala o dva tisice let
pozdéji. Prastafi obyvatelé uctivali bohyni Zemé Gé. Jejich kultovni
sttediska, ktera se nachazela ve starém Recku v seizmicky aktivnich
oblastech, jsou spojovana s kamennymi kultovnimi pfedméty. V
Delfach se dochoval dodnes Omfalos neboli Pupek svéta. Nikdo nezna
jeho ptesnou funkci ¢i pavod.
Podle legendy se jedna o
kédmen, ktery poziel Kronos
(Saturn) v domnéni, ze hlta
svého syna Dia. Kamen mu
podstr¢ila jeho manzelka, aby
zachranila Zivot svého ditéte,
a tim ukoncila ohavny zvyk
manzela pojidat své déti. Zeus
tak ptezil a naplnil staré
proroctvi, ze Kronovo dité
prevezme jeho vladu nad sve-
tem. Zeus donutil svého otce
vyzvratit diive pohlcené syny
a dcery i tento kamen, ktery
pak ulozil v Delfach. Jina
legenda pravi, ze zahadny ka-
men urcuje misto, kde se pro-
lind nas svét se svétem boht.
Meél to také byt nahrobek boha
Dionysa ¢i jiz zminéné
bohyné¢ Gé anebo dokonce

J ejlh,o Sypa, l,l?da P},’thona’ Pupek svéta, takzvany Omfalos, mramor,
ktery hraje klicovou ulohu v pelénistické obdobi, Muzeum v Delfich
delfském vésteni.

Pted zasvécenim bohu Apollénovi bylo toto misto doménou bohyné
G¢ a jejiho manzela boha Poseidona, piivodn¢ pana podzemnich vod a
geologickych udalosti, ¢emuz nasvédCuje i jeho pfezdivka Zemétias.
Teprve pozdéji byla jeho kompetence rozsifena na vladce mofi. A my si
pfipomeneme, Ze byl i vlidcem bajné Atlantidy.
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Delfy se ptivodn¢ jmenovaly Pythé podle hada Pythéna, jenz stiezil
svatyni své matky G¢é a suzoval okolni obyvatele. Jeho fadéni ucinil ko-
nec sam slunecni bth Apollon. Pythona zabil a svrhl do pukliny v zemi.
Vypary, které pak vychazely z Pythénova tlejiciho t¢la, mely byt ony
povéstné ,jinspirani pary”, jejichz prostiednictvim byly vyjevovany
veéstby. Dokonce se nam dochoval jejich popis od Platarcha, ktery byl
po n¢kolik let knézem v Delfach: ,, Cas od casu to vydava sladkou viini
Jjako nejvzacnejsi parféem. Nema vSak vzdy stejnou intenzitu. Dést a
hrom vypary rozezenou a zemétreseni by mohlo zpusobit jejich
zmizeni.” Néco podobného se nejspise stalo, nebot’ dnes jiz puklinu v
zékladech Apollénova chramu nenalezneme. Pravé tam, v nitru, ve
svatyni, se odehravaly v&stby ovlivitujici osudy jedinct i celého Recka.
Praveé v Delfach, podle sofoklovské tragédie, byl kral Oidiptis varovan
pred navratem do vlasti, protoze tam zabije vlastniho otce a pojme za
manzelku vlastni matku.

Po zabiti hada Pythona se Apollon stal hlavnim bohem a jméno mista,
Pythod, bylo zménéno na Delfy. Podle jedné povésti sem byli zavedeni
Krétané z mésta Kndssos delfinem navigujicim jejich lod’. Proto delfin,
zivocich zasvéceny Apollonovi, dal mistu nové jméno.

Zvidavy bih

Apollon se podle legendy narodil jiz jako mlady, zdatny muz. Byl
povaZovan za darce svétla, symbol zdatnosti, vésteckého uméni, hudby,
lukosttelby a vSeho pfesného a harmonického. Plutarchos o ném fika:
., Ze neni nds bith o nic mensi filozof nez véstec, predved! a ukdzal podie
mineni vSech spravné Ammonios na kazdém z jeho jmen. Nebot Apollon
je Pythios, Zvidavy, pro ty, kdo se zacinaji ptat a vyzvidat. Pro ty, jimz
se jiz castecné objasnuje a vyjevuje pravda, je Délios (Jasny) a Fandios
(Zjevujici). A je Isménios (Védouci), pro ty, kdo nabyli védeni, a
Leschénorios (Rozmlouvajici), pokud nachdzeji aktivni poZitek v potrebé
vzdjemného rozmlouvani a spolecného filozofovani.”

Bozsky syn samého Dia a Titanky Léto (Latona), Apollon, vsak ne-
ziskal Delfy jako sviij temenos (posvatné uzemi zasvécené bohu) tak
zcela snadno. Po zabiti hada Pythona mél vycitky svédomi a byl nucen
néjak vyrovnat ucty s ostatnimi bohy. Proto se také kajicné staral po né-
kolik let o stada krale Admeta. Ocista po spachaném hiichu se tak stala
ustfedni myslenkou delfského orakula.
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Pupek svéta

Delfy byly povazovany za stied tehdejsi Evropy. Delfské orakulum
bylo v antickém svété drzeno ve velké vaznosti. Mnoho vladcd i
vyznamnych duchovnich osobnosti tehdejsi doby si tam chodilo pro
radu. Patfi I k nim i athénsky soudce a vladat Solén, filozofové
Sokrates a Platéon, dramatik Aischylos a dalsi. Delfy tehdy mély
mimotadny po-liticky vliv, hraly vyznamnou ulohu v socialnich a
politickych reformach jako stoupenec demokracie a protivnik tyranie.

Knézi v Delfach se zabyvali pfedev§im moralnim jednanim ¢lovéka
jako jedince i jako ¢lena spolecnosti. Kladli mimoradné velky ddraz na
zodpoveédnost jedince za sviij osud. Nikdy nevyvinuli zadné nabozenské
dogma a byli schopni zit v souladu s jinymi nabozenstvimi a kulty.
Dukazem toho je, ze Delfy nebyly zasvéceny pouze Apollonovi. Dru-
hym bohem zde byl Dionysos (Bakchus), tvofici jakysi protiklad
Apollona. V Delfach vladl béhem tii zimnich mésicii. V tu dobu se v
Delfach konaly ,,bozské orgie”, kultovni tance plodnosti a vegetace.
Krom¢ chramt patiicich Apollonovi a Dionysovi tam staly
pringjmensim jesté dal$i dva chramy zasvécené bohyni Athéné a jiz
zminénému vladci moii Poseidonovi.

Pythia a véstby

Hlavnimi aktérkami vésteb se staly piisluSnice fadu knézek, nazyvané
Pythie. Knézky se ptivodné vybiraly z fad mladych panen. Pozd¢ji tam
pusobily nejcastéji zeny star$i. Jak takové vésténi probihalo? Podle
dochovanych zprav muzeme alespon c¢asteéné tento proces rekon-
struovat.

Tti dny pred piesné stanovenym terminem zapocala Pythia oCistovaci
pripravu. Koupala se v posvatné Kastalianské studni, nejedla a pila pou-
ze z posvatné fontany. Jediné, co poziela tésné pied véstbou samou, by-
ly listy vaviinu, stromu zasvéceného Apollonovi. Pak byla oblecena do
obradniho roucha a posazena na tfinozku ve svatyni uvniti Apollénova
chramu. Tiinozka byla postavena nad puklinou, z niz vychazely
véstecké vypary. Tii nohy této stolicky nejspiSe symbolizovaly roli
Apollona jako pana minulosti, pfitomnosti a budoucnosti. Na tfinozce
byla znazornéna jeho tvatr. Okolo pukliny byla ve tvaru kruhu vytesana
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podoba  propleteného hada Pythona, nam  pfipominajiciho
alchymistického Urobora, hada tvoficiho kruh. Na kamenném hadovi
byla tfinozka ukotvena.




Pythia vésti uvnité Apollénova chramu, J. A. Knapp, 1928

Vdechovénim vypari se Pythia dostavala do stavu vytrzeni. Zdalo se,
jako by n€kdo nebo néco vstoupilo do jejiho téla. Zpocatku sebou kie-
Covité zmitala a nékdy dokonce ze sebe strhala roucho. Postupem ¢asu
ur¢eného k veésténi se uklidnila, jako by ji prostoupila urcita vznesenost.
Te€lo méla ztuhlé a oci upiené hled€ly do prostoru pred sebe. Ttinozka
se béhem véesteb zachvivala a kymacela. Tajuplné zvuky rezonovaly
svatyni, podobnou jeskyni. Tyto seance byly nebezpec¢né. Nekdy se
dokonce stavalo, Ze pfi nich Pythia pfisla o zivot.

Véstecké vyroky Pythie tvofily neartikulované a nesrozumitelné
zvuky. Proto v Delfach existovala kasta knézi, ktefi béhem véSteb
prevadéli hrdelni zvuky a vyktiky do srozumitelné feci a interpretovali
je. Interpretované veéstby meély charakter podobenstvi, symboll a
hadanek. Kazdy si je musel rozlustit sam. Delfska proroctvi
nevyslovovala zietelnou odpovéd’ na kladenou otazku, protoze by chtéla
zakryvat pravdu. Pravym diivodem nejspiSe bylo pfenechani skute¢ného
rozhodnuti v rukou tazatele, aby tak nebyla snata jeho zodpovédnost za
rozhodnuti. Filozof Hérakleitos z Efesu o tom tekl: ,,Viddce, jehoz
véstirna je v Delfach, ani nemluvi, ani neskryva, ale naznacuje.”




Zbytky Apollénova chramu v Delfdch

Postupem ¢asu vSak véstirna delfska upadala, a kdyz v roce 362 na-
Seho letopoctu chtél cisaf Iulianus obnovit tradici Delf a povéetil svého
osobniho lékaie Oreibasia timto tkolem, dostal od né&j tuto odpoveéd:
,,...Trekni cisari, Ze kdysi nadherny chram se zménil v ziiceninu. Jasny
Apollon nema stiechu nad hlavou ani veéstecky vavrin, ani mluvici
pramen, jehoz jasnovidné vody utichly navzdy.” O néco pozdéji, v roce
395, pak dalsi fimsky cisat Theodosius zakéazal svym ediktem pohanské
klanéni se riznym bohiim. A tim byla ucinéna definitivni tecka za
Oreibasiovym smutnym vzkazem.
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PYTHAGORAS

letopoétem a jeji konec rokem 529 naseho letopoétu. Prvni

letopocet je spojovan s predpoveédi zatméni Slunce, ktera vzesla
od prvniho feckého filozofa Thaleta z Milétu a jiz moderni astrono-
mov¢é datuji dnem 28. kvétna 585 pf. n. 1. A konec s udalosti, kdy kies-
tansky cisaf Justinidn zakazal veskera uceni pohanské filozofie na
athénské univerzité. Toto Casové ohraniceni je pfirozen¢ zjednodusSe-
nim. Rekové se zabyvali filozofickymi myslenkami pied Théletem a
Justiniandv vynos nezamezil dalSimu vyvoji pohanské filozofie.
Nicméné toto zjednoduseni pomaha snazSimu pochopeni vyvoje fecké
filozofie.

Jeji tisicileté obdobi miizeme dale rozdélit do tii rzné dlouhych use-
kt. V prvnim z nich, od roku 585 zhruba do roku 400 pied naSim
letopoctem, byly definovany zakladni otazky a problémy filozofie, za-
caly se vyvijet filozofické koncepce a nastroje a upevnovat struktura fi-
lozofie. Pak prislo obdobi filozofickych §kol, ve kterych byly rozvinuty
obsahlé myslenkové systémy. Do tohoto obdobi, které skoncilo zhruba
rokem 100 pied naSim letopoCtem, patii Platon, Aristoteles,
epikurejci, stoikové a skeptikové. Ve tfetim a nejdelSim obdobi
filozoficti myslitelé studovali uceni svych predchidct a pokouseli se z
néj vytvoftit souvisly a jednotny myslenkovy systém.

Recka filozofie se narodila na jihozipadnim pobfezi dne$niho Tu-
recka, v tehdejSim feckém mést¢ Milétu, kde zili prvni tfi filozofové
Thalés, Anaximandros a Anaximenés. Podle Aristotela byl Thalés
,,zakladatelem prirodni filozofie”. My vime, Ze plsobil i jako statnik a
mozna 1 jako geometr. Co tvofilo jeho filozofii, si mizeme pouze
domyslet na zadkladé zdznami ostatnich autorti. Od nich vime, Ze Thalés
tvrdil, Ze magnety ,, maji duse”, tedy Ze jsou zivé. A Ze ve vSem jsou
obsazeni bohové. Domnival se také, ze cela nase planeta pluje na vode a
Ze vSe je stvofeno z vody, kterd je ,,himotnym principem” a ,,arche”
(ptvod a fidici princip) vSeho. Anaximandros nespojoval arche s
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konkrétnim zivlem, povazoval ji za nekone¢nou a nedefinovatelnou.
Anaximenés se ztotoznil s nekonecnosti arche, ale definoval ji jako
vzduch.

Jinak tomu bylo u dalsiho filozofa a jednoho z nejvyznamnéjSich
osobnosti antického Recka. Do stfedu jeho zajmu patiila lidska duse a
nikoliv pfiroda. Podle jeho koncepci byla duse nesmrtelnéd a prochazela
vtélenim v raznych zivych bytostech. Tento proces, stejné¢ jako cela
historie svéta, je nekonecny a neménny, stale se opakujici v cyklech.
Vsichni tohoto filozofa divérné zname ze zakladni Skoly, kde nam pfi
hodinach matematiky vstépovali do hlavy, Ze ,.ctverec nad preponou
rovna se souctu ctvercit nad obéma odvésnami”. Nerekli nam vSak, Ze
tato matematicka poucka pouze zjednoduSené vyjadiuje daleko hlubsi
pravdy. Konkrétné, ze jedno potiebuje druhé, aby se od sebe odlisilo a
aby mohlo vzniknout tieti, které je vic nez pouhy soucet prvniho a
druhého. Pokud se vam tato mys$lenka zda pfiliS komplikovana,
nermut’te se. Nejste jedini, kdo tape v temnotach, kdyz se setkd se
zivotem a uc¢e-nim mudrce zvaného Pythagoras.

Pojmenovan podle Média

Pythagords se narodil nékdy zaCatkem 6. stoleti pfed naSim
letopoctem na ostrové Samos. Podle povésti rodice navstivili tésné pred
jeho narozenim véstirnu delfskou, aby konzultovali své plany ohledné
obchodni cesty do Syrie. Misto toho jim vSak knézka Pythia sdélila, ze
Parthenis je t€hotna a porodi syna, ktery pied¢i vS§echny muze v krése i
moudrosti a pfinese lidstvu mnoho dobrého. Na pamét’ této vyznamné
véstby zménil Pythagoriv otec Mnesarchus jméno své manzelky na
Pythasis a svému synovi dal jméno Pythagoras.

O zivoté velkého mudrce toho moc nevime, ale existuji dohady, ze
procestoval cely tehdy znamy svét. Rika se, Ze byl zasvécen do mystérii
Isidy v Thébach a do mystérii babylénskych a chaldejskych, ba dokonce
snad doputoval i do Indie, kde studoval u brahminti. Mé¢la to byt praveé
tato zemé, kde se seznamil s myslenkou reinkarnace. Metempsychosis,
transmigrace dusi neboli nauka o putovani dusi mnoha Zivoty se
stala soucasti jeho uceni.

Pythagoras mél byt prvni, kdo pojmenoval vesmir, pro néjz pouzil
vyraz kosmos, tedy ,,souhrn v§eho” a také systém majici fad. Nebyl to
vSak ledajaky vesmir, nybrz krasny a piijemny pro meditaci. Ozdobna
funkce kosmu se ndm zachovala lingvisticky ve slové kosmeticky.
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Pythagorovi se také pfipisuje prvni pouziti slova filozof - milovnik
moudrosti ¢i pravdy. To vychazelo z ndzoru, Ze nikdo neni moudry
kromé Boha. Clovék miZze pouze tihnout k moudrosti, milovat ji a pfi-
bliZzovat se k ni.
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Pythagorovska Skola
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Po navratu z cest se Pythagoras usadil v dorské kolonii v mésté Kro-
tonu, dnesnim Cotrone, v jizni Italii. Tam zalozil organizaci, ktera je
nekdy nazyvana univerzitou. Neslo vSak o pozdégji obvykly typ skoly,
ale o zasvécovaci stfedisko, kde Pythagoras zastaval funkci zasvétitele a
laického knéze boha Apolléna. Vychovaval zde aristokraty ducha,
predvoj obnovy tadu, podfizeného vladé dobra.

Stat se Clenem pythagorovské Skoly nebyla snadna zalezitost. Pytha-
goras piijimal zaky az poté, co se podrobili piisnym zkouskam. Nejprve
zkoumal kandidaty z hlediska fyziologického, coz vyplyvalo z nazoru,
ze vzhled Clovéka, zptisob jeho chovani, jeho gesta a riznd znameni na
téle a obliCeji prozrazuji skryté povahové vlastnosti. K jedné z nejtéz-
Sich zkousek mélo patfit pétileté ml¢eni. Ml¢eni a neplytvani slovy bylo
pro Pythagora mimotadné dulezité. Zasvécovani byli vazani slibem
mlcenlivosti, ktery znemoziioval vynaseni informaci mimo Skolu. Do-
konce i uvnitt $koly samé bylo dbano na to, aby se nemluvilo zbyte¢né.

Pythagoras v sobé slucoval postavu védce, jasnovidce a viudce. Za
zaklad vSech uméni a véd povazoval matematiku, hudbu a astronomii.
Pozorovani tvofilo hlavni zdroj znalosti a moudrost se rovnala vyzdvi-
hovani intelektu do vysin, kde je mozné vidét ¢i intuitivné poznat nevi-
ditelné, které se manifestuje prostiednictvim viditelného. Tedy
spojovani intelektu spise s duchem véci nez s jejich formou.

Udajné se ozenil az ve véku Sedesati let se svou Zackou, mladou div-
kou jménem Theano, a mél s ni sedm déti. PéCi o télo a zivotosprave
prikladal velkou vahu. O masu tvrdil, ze zatemnuje mysl, a doporucoval
soudctim, aby pfed soudnim jednanim nejedli masité pokrmy. Sam mél
byt vegetarianem. Pythagorovci se délili o spole¢ny majetek a chodili
obleceni velice prost¢ v bilém Inéném rouse, protoze vinéné obleceni
bylo povazovano za necisté.

Jednou ze zakladnich nauk bylo i jiz zminéné uceni o nesmrtelnosti
duse a jeji schopnosti oddélit se od téla a prochazet riznymi prevtélo-
vanimi. Pythagoras téz ucil umirnénosti ve veskerém konani a dokonce
piehnanou ctnost povazoval za nectnost. Jeho oblibenym réenim podle
tradice bylo: ,, Musime se snazit vyplenit nemoc z téla, nevédomost z
duse, nadbytek z bricha, buricstvi z mésta, neshodu z rodiny a premiru
ze vSech véci.”
dokonalosti, bylo pratelstvi. Rikal, Ze v piirodé je pratelstvi pro viech-
ny: boht k lidem, uceni jednoho k uceni druhého, duse k télu, rozumo-
vych ¢asti k nerozumovym, filozofie k jeji teorii, mezi krajany, ale i ci-
zimi lidmi, mezi muzem a Zenou a k jejich détem a sluzebnikiim. Ne
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vzdy je vSak tato moznost vyuzivana: Vztahy bez pratelstvi jsou
nepevné a neni zadna ctnost je udrZovat.

Harmonie sfér

Pro Pythagora znamenalo Ccislo zaklad vSeho. A shodné se
Zarathustrou tvrdil, ze tad je nejvyssi dobro. Vidél vesmir jako
matematicky usporadany celek, kde Ccisla popisuji a vyjadiuji tu
nejhlubsi podstatu. Z pythagorovskych Ciselnych teorii se vyvinula
dnesni numerologie. Je zalozena na dvou prastarych principech. Jednak
na tvrzeni, ze ¢isla jsou
stopy vedouci ke skutecné struktufe vesmiru, kterd je zakladem vseho.
Druhy princip hlasa, ze jména, ktera lze ptrevést do Cisel, obsahuji
podstatu svého byti.

Pythagoras tvrdil, ze naSe
smysly funguji na zakladé
pfijimani vibraci riznych
frekvenci, které lze vyjadrit
giselng. Cisla jsou symboly
reprezentujicimi vesmirné
principy a kazdé cislo ma
svou formu.

Pythagorovskou koncepci
Boha tvofil takzvany Monad,
nejvyssi mysl prochazejici
celym vesmirem a pricina
vSech véci. Pohyb tohoto
Boha je kruhovity. Jeho télo
je slozeno z podstaty svétla a
prirozenost z podstaty prav-
dy. Monad se jevil Pytha-
gorovi jako zadhadny a staly
atom, nejvyssi zdroj vSeho a
rozpoznatelny moudrosti.
Podle n¢j byli vesmir i ¢loveék
stvofeni k obrazu bozimu a
porozuméni jednoho znamena
' porozuméni druhého. Mezi
Hudba svéta nimi téZ existuje neustala
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mezihra a komunikace. I planety a hvézdy jsou zivé. Maji dusi, mysl a
ducha.

Pythagoras také pftisel na to, Ze veskera hudba miize byt zredukovana
na matematické symboly. Z této myslenky vznikla i jeho teorie o har-
monii sfér. Je zaloZzena na harmonickém vztahu vSech nebeskych téles,
ktera tim, ze krouzi vesmirem, tvofi hudbu. Bozska hudba vSak nemiize
byt slySena, pokud je lidstvo ve svém pokleslém, materidlnim stadiu.
Pythagoras mél byt jedinym ze smrtelnikt, ktery tuto hudbu sfér byl
schopen slyset. Na zakladé této teorie odhalil 1écebné u€inky pozemské
hudby, tedy Ze urcité harmonie 1é¢i urcité nemoci.

Politické ambice

Pythagorovo spolecenstvi mélo také velky politicky vliv. Tvrdilo se,
ze pythagorovci se snazili u€init své spolecenstvi politickym centrem
jizni Italie. Pythagoras byl vsak, diky svému vysoce moralnimu pfistupu
k Zivotu, trnem v oku jak stoupencim aristokracie, tak zastancim
demokracie. Nékdy v 5. stoleti pred nasim letopoctem bylo jeho stredis-
ko vypaleno, mnoho stoupenciti pobito a vyhnano. Udaje o Pythagorové
konci se rGzni. Podle nékterych zemfel pii napadeni stfediska, podle
jinych tésné€ poté zalem nad umrtim svych blizkych. Jind legenda vy-
pravi, ze odesel do nedalekého mésta Metapontum, kde se dozil sta let.

Zlata slova

Dochovalo se ndm mnoho piislovi a poucek, které jsou pfipisovany
Pythagorovi. Nekteré jsou nam dobfe znamé i srozumitelné, jiné patii k
neobvyklym a jsou zahaleny do symbolii. Mezi ty prvni patfi vyroky
jako: cti své rodice; penize uméj ziskat i utrdcet; necin nic neslusnéeho;
snasej sviij udél a nermut’ se z ného, nedej se ovlivnit nicim a nikym,
abys vyslovil a vykonal jenom to, co je pro tebe nejlepsi. Mezi ta dalsi
patii:

NEHRABEJ MECEM V OHNI. Nezhor3uj $patnou situaci. Nepod-
poruj svar, ustup pred nim.

NEJEZ SVE SRDCE. Netrap sam sebe.

NECHOD PO SIROKYCH ULICICH. Nenasleduj dav.

SEJDI Z VEREJNYCH CEST A PROCHAZEJ SE PO MALO
FREKVENTOVANYCH CESTACH. Moudrost je tieba hledat v
samot¢.
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HLIiDEJ SVUJ JAZYK JAKO BOHOVE. Mléeti zlato. Kdyz si ne-
jsi jist, rad¢ji mlc¢.

KDYZ VANE VITR, OBDIVUJ JEHO ZVUK. Biih je obsaZen ve
zvuku zivli.

POMAHEJ BLIZNIM V NAKLADANI BREMENA, ALE NE S
JEHO ODKLADANIM. Pomahej pilnym, ale ne tém, kteti se chtgji
vyhnout povinnostem.

NEHOVOR O PYTHAGOROVSKYCH VECECH BEZE
SVETLA. K tomu je tieba mit duchovni a intelektudlni osvicen.

NEVRACEJ SE, KDYZ SI JEDNOU OPUSTIL SVUJ DUM. Je
lepsi zistat nevédomym, nez se naucit jen malo a pak piestat.

KRM KOHOUTA, ALE NEOBETUJ HO. Kohout reprezentuje lid-
ské t&lo. Zivot je posvatny, a proto pecuj o télo. Ublizovani t&lu a se-
bevrazda jsou znesvécenim.

NEPRIJIMEJ VLASTOVKU VE SVEM DOME. Pielétavé
mySlenky a prelétavi lidé maji Spatny vliv. Obklop se inspirujicimi
lidmi, ktefi maji svédomi.

NEPODAVEJ SNADNO SVOU PRAVOU RUKU. Nedévej radu a
moudrost tém, ktefi to nejsou schopni piijmout.

KDYZ VSTAVAS Z PROSTERADLA, SROLUJ JE A ZNIC OB-

vvvvvv

za sebou nenechava zadnou formu, aby seji mén¢ inteligentni neklanéli.

Pythagorovské ypsilon

Pismeno Y, zvané Litera Pythagorae je hlubokym symbolem, ktery
muizeme Cist na riznych Grovnich. Mize znamenat zivotni kfizovatku,
bilou a ¢ernou magii, dvé stezky: ctnost a nefest. Mize byt i symbolem
zivota a zdravi, vzhliru nohama pak reprezentuje smrt.

S pythagorovskym ypsilonem se setkavame v mysterijnich Skolach,
kde znamena moZznost vybéru, kterd je dana svobodnou vuli. Je to roz-
dvojeni cesty doprava a doleva. Prava cesta je bozskou a leva pozem-
skou moudrosti. Zasvécovany kraci po cesté Zivota (noha, spodni ¢ast
Y) a dostane se do mista, kde se cesty rozdvojuji. Tam se musi rozhod-
nout bud pro cestu levé ruky (niz$i pfirozenost, blaznovstvi,
sebezniceni), ¢i cestu pravé ruky (pocestnost, pracovitost, upfimnost) a
znovu tak ziskat spojeni s nesmrtelnymi ve vyssich sférach.
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rds, J. A. Knapp, 1928

Pythago

55



nejvlivngjsich filozofii vSech dob. I jeho uceni bylo ovlivnéno

pythagorovskymi naukami, s nimiz se setkal mimo jiné v
Thébach a jihoitalském Tarentu. Narodil se v Athénach ve vyznamné
aristokratické roding€. Jeho vSestranné vzdélani zahrnovalo studium
Homéra a jinych basniki, hudby, geometrie, astronomie, malifstvi,
nabozenské vychovy. Pravidelnym télesnym cvi¢enim ziskal zdatnosti.
Ve dvaceti letech se stal zdkem Sékrata, jenz po sobé nezanechal zadné
pisemnosti a jehoZ uc¢eni zname piedevsim diky Platénovym dialogim.
S nim zdstal osm let az do Sokratovy sebevrazdy v roce 399 pf. n. 1.,
kdy byl Sokrates donucen soudnim rozsudkem poziit jed. Po dlouhych
cestach, které zahrnovaly i Egypt a Sicilii, se ve Ctyficeti letech opét
usadil v Athénach, kde zalozil §kolu zvanou Akademie. Mezi jeho Zaky
patfil i Aristoteles, dalsi slavny filozof a vychovatel Alexandra Ve-
likého. Platon zemiel ve véku osmdesati let. Legendy tvrdi, Ze skonal v
den svych narozenin, které pry ptripadaji na den Apollénova ptichodu na
Zemi. Platon byl po své smrti dokonce povazovan za Apolléonova syna
zrozeného z panenské matky a lidé ho uctivali jako polobozského
mudrce.

Z Platonovych filozofickych alegorii je nejznamngjsi dialog o jes-
kyni. Patfi také k jeho klicovym dilim. Filozof v ném poukazuje na
nutnost osvobodit se od otrockého Zivota v jeskyni, tedy vymanit se z
naseho kazdodenniho Zivota naplnéného casto bezduchou rutinou. Na
tuto myslenku navazali pozdéji gnostikové. Jejich nauka hovoii o lid-
ském duchu, ktery je uvéznén ve hmoté, v téle a v hmotném svété. Zivot
¢lovéka lze podle nich pfirovnat k zivotu pod vodou, kdy si jedinec
neuvédomuje, Ze nad nim sviti svétlo a prohangji se vzdusné proudy.
Stacilo by vyplavat na povrch a navratit se tak do svého skutecného
prostiedi. Lidé, ktefi maji gnodsis (znalost ¢i moudrost), dokazi na
povrch doplavat a mohou to ucit ostatni.

Plat()n (427/6-347 pi. n. 1.) je bezesporu jednim z nejslavnéjsich a
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Umisténi tohoto obrazu do jeskyné pfipomina sestup do podsvéti v za-
svétitelskych
mystériich.
Zasvécovany se
dostava ,za svét”.
Umira, aby se znovu
zrodil a vystoupil do
svétla. Podle
nékterych antickych a
sou-dobych interpretd
je tento obraz prevzat
z eleusinskych mys-
térii, z podzemniho
zasvécovaciho obfa-
du, kde dochazi ke
konfrontaci stinového
divadla s divadlem zi-
vym a s prirodni sku-
te¢nosti.

Nelze  nepostieh-
nout ani souvislost s
kacitskou gnostickou
sektou adamitd,
jejichz shromazdistém
Casto jeskyné byvala.
O této sekté si povime
v jedné¢ z dalSich
kapitol.

r vr o e r ° e
Platén dri v ruce sviij Podobenstvi o jeskyni
dialog Timaios. ve
kterém se poprvé zmiiiuje o Atlantidé. Detail 7 fresky Athénska Skola od

Raffaela v Sixtinské kapli, Vatikan (1510-1511)

(Ustava, VII. kniha)
Platon zacina sviij obraz popisem toho, jak my, lidé, Zijeme uvéznéni

v jeskyni naSeho kazdodenniho svéta. Jako obvykle zvolil formu
dialogu.
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,,Ddle porovnej, pravil jsem, nasi prirozenou povahu jak v jeji vzde-
lanosti, tak i v jeji nevzdélanosti s touto situaci. Predstav si lidi v pod-
zemnim jeskynovitém obydli, které ma na celou Sirku jeskyne smérem ke
svetlu rozevieny vstup. Zde jsou tito lidé od svého détstvi pripoutani za
stehna a za Sije tak, ze ziistavaji na stejném misté a hledi pouze dopredu
a Ze pro svd pouta nemaji moznost otacet hlavou. Svétlo maji z ohné,
ktery plane za jejich zady seshora a z dali, mezi ohném a pripoutanymi
lidmi si predstav cestu, kolem niz vede hrazeni vybudované tak, jak maji
pred divaky své zabradli kejkliri a provadeéji za nim své kousky.”

,, Uz jsem si to predstavil,” pravil.

,, Ted’ si v§ak predstavuj, ze podél tohoto hrazeni nosi postavy rozlicné
naradi, které presahuje pres tu prepdzku, potom sochy v podobé lidi,
rizna kamennd a drevéna zvirata i rozmanité vyrobky. Zda se, ze z lidi
nesoucich podél zdi ty predmeéty se jedni ozyvaji svym hlasem a druzi
zas mIci.”

,, O zvldstnim obrazu tu mluvis a zvlastni jsou ti zajatci,” podotkl.

,,O nam podobnych, ja na to. Pomyslil sis snad, ze takovi lidé by moh-
li videt, at ze sebe samych ¢i ze svych druhii, néco jiného nez stiny, které
vrhad ohen na protilehlou stranu jeskyne?”

Jak by mohli, vekl, jsou-li nuceni drzet po cely Zivot hlavu bez
hnuti?”

Platon dale Sokratovymi usty vysvétluje svému druhovi, jak zajatci
nazyvaji stinové predméty jmény v domnéni, Zze pojmenovavaji sku-
teCné véci. A jak slySice hlasy nosica si mysli, Ze hlasy vychazeji ze sti-
nd, které jsou podle nich skute¢né. Dialog dale pokracuje popisem to-
ho, co se stane, kdyz se zajatec uvolni z pout.

»Uvazuj nyni, pravil jsem opét, o jejich vyprosténi z pout a o uzdra-
veni z nerozumnosti! Jake véci by asi nastaly, jestlize by u nich k tomu
dochdzelo prirozenou cestou! Jestlize by nekdo byl vyprostén a nucen se
nahle postavit, otacet Siji, délat kroky a hledet vzhiiru ke svétlu, tu by pri
tom vSem pocitoval bolest a pro mzitky v ocich by se nemohl divat na
ony predméty, jejichz stiny videl predtim. Co by podle tebe povedeél,
jestlize by mu nékdo rikal, Ze tehdy zrel preludy, myni vSak Ze vidi
presnéji, protoze je o néco blize skutecnosti a je obrdcen ke
skutecnéjsim predmétum? A jestlize by mu potom ten clovek ukazoval
kazdou z téch mijejicich veci a u kazdé ho nutil odpovedet na otazku, co
to je, tu by podle tebe nebyl z toho zmateny a nepovazoval vsechno, co
tehdy videl, za pravdivéjsi véci, nez jsou ty, které se mu predvadéji
nyni?”

vevr

58



A Vv pripadeé, ze by ho nékdo nutil, aby se dival primo do svétla, ne-
pocitoval by v ocich bolest a nezami¥il by zpatky k tém vécem, na néz je
schopen pohlizet, v domnéni, Ze tohle jsou véci opravdu zietelnéjsi, nez
jaké se mu prave ukazuji?”

Je to tak,” prisvedcil.

,,Ja na to: Jestlize by ho potom nékdo bez ustani a ndsilnée viekl odtud
onim hrbolatym a sraznym vychodem, az by ho vytihl na slunecni
svetlo, nebude on pri tom vidceni zavalen tezkymi bolestmi? A po
prichodu
na svétlo by svyma zcela oslnényma ocima nemohl videt viitbec nic z to-
ho, o ¢em se tu nyni hovori jako o opravdovém?”

Dialog dale popisuje, jak si objevitel svétla musel navykat na prechod
ze tmy na horni svét. Bylo by pro ného lepsi, kdyby na nebeské jevy a
na samo nebe rad¢ji pohlédl v noci, kdyz by hled¢€l ke svétlu hvézd a
Mésice, nez za dne, kdy by ziral ke Slunci a k jeho svétlu. Nakonec by
mohl pohledét na samo Slunce, nikoli vSak na jeho zdanlivé podoby ve
vodni hladin€ ¢i na né&jaké jiné ploSe, nybrz na opravdové a na svém
misté stojici Slunce.

A potom uz by dochdzel k zaveru, Ze ono je prave tim, co nam dava
rocni obdobi i obéhy let, co ve viditelném svete vSechno vidi, a Ze i pro
vS§echno to, co oni videéli tam dole, je ono jakousi pricinou.”

., Ziejmeé by poté dosel az k tomuto zaveru,” dodal.

., A co potom? Ze kdyby si vzpominal na sviyj prvni pribytek a na tamni
védeni i na tehdejsi spoluvezné, tu, myslis, by z té zmeny neprozival
pocit blazeného clovéka a nelitoval by své byvalé druhy?”’

V tomto misté se Platon dostava k dtlezitému bodu, kdy vznika roz-
poruplna situace mezi zivotnimi hodnotami toho, kdo vidé€l svétlo, tedy
pravdu, a téch, kteti Ziji v temnotach jeskyn¢. Jejich hodnoty a uznani
jsou v rozpora se skutecnosti, kterou oni neznaji. Vystavéli si svilj Zivot
a spolecenskou hierarchii na ,,stinech pravdy”. Zatimco clovek, ktery
prohlédl, by si pral v souladu s vyrokem Homéra, aby jako ,,venkovsky
nadenik u toho slouzil, kdo sva pole nema”, a radé€ji by ucinil cokoliv,
nez aby m¢l fale$né predstavy a zil tak, jako se Zije v jeskyni.

Platon dale poukazuje na potize, jaké by mél takovy jedinec, kdyby se

»A uvaz potom i toto, pravil jsem zase. Jestlize by takovy clovek opét
sestoupil dolii a usedl na totéz misto, nezalily by se mu oci temnotou,
kdyz by sem nahle prichazel ze sveétla?”

., To jiste,” pravil.
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A kdyby potom znovu musel souteZit v rozpoznavani onéch stini s
tamnimi vécnymi spoutand, a to jeste v dobe, kdy pred sebou vidi mzZitky
a oci jesté nema v klidu - a doba pro toto privyknuti by nebyla nijak
kratka nezavdal by tim ditvod ke smichu a nerikalo by se o ném, zZe
prichazi se znicenym zrakem, jelikoz vystoupil vzhiiru, a Ze vystup
vzhiiru proto nestoji ani za pokus ? A toho, kdo by se pokousel je
osvobodit a vést vzhiiru ven, by nezabili, pokud by méli v rukou silu
uchopit jej a zabit?”’

,Docela tak”, pravil.

,, Mily Glaukone, rekl jsem, nyni je tieba tento obraz spojit jako celek
s predeslym vykladem. Misto, které se pro nas otevira diky zraku, se po-
doba Zalarnimu pribytku, kdeZto svétlo ohné, planouciho uvniti, sile
slunce. Budes-li vystup a pohled na predméty nahore pokladat za
vzestup duSe do prostoru poznatelného mysli, potom ovsem dospéjes
zcela urcité k mé domnénce, jelikoz tu si prejes slyset. Snad vi biih, je-li
pravé ona pravdivad. To, co se jevi mné, se jevi tedy takto: v poznatelné
oblasti je az na samém konci a jen s obtizemi viditelna idea dobra. Je-li
spatrena, je nutno udelat o ni zaveér, ze pravé ona je pricinou vseho, co
patii mezi spravné a krasné, jelikoz ve viditelnem svete rodi svétlo a
jeho viadce, kdezto ve svété poznatelnem mysli je viadkyni, kterd
privedla pravdu a rozum, ona sama. A Ze ji musi nutné spatrit také ten,
kdo chce jednat rozumné, at uz v soukromych, nebo obecnich
zalezitostech.”

Platon zdtraznil myslenku, Ze duse touzi po ,,cest¢ vzhiiru”, po osvo-
bozeni se ze svéta stinu a nepravdy. Duse je bozského ptivodu, a proto
ma pfirozenou tendenci vracet se, odkud pfisla. Nicméné Zivotem ve
hmot¢ jaksi ztratila smer i pamét’. A proces navratu je pro ni bolestivy a
matouci.

A ddle? Pomysli si, co je divného na tom, rekl jsem, projevuje-li ne-
kdo poté, co presel od pohledu na véci bozske k lidskym ubohostem, ne-
obratnost a zda se byt naprosto pro smich - v dobé, kdy ma jeste pred
ocima mZzitky a jesté si dostatecné nenavykl na soucasnou temnotu a kdy
bude nucen v soudnich dvorech ¢i nekde jinde svadet zapas o stiny spra-
vedInosti nebo o obrazy, z nichz stiny vychdzeji, a vést o to spor s
ndazorem tech, kteri samu spravedInost nikdy nespatrili?

,,Divného na tom neni naprosto nic,” pravil.

,,Ale pokud by kdo mél rozum, vekl jsem ja, pamatoval by si, ze zrak je
zde narusen dvojmo, a to ze dvou ditvodii: prechazi-li se ze svétla do tmy
a naopak ze tmy do svetla. Uzna-li, Ze se totéz déje i s dusi, uz by se ne-
rozumné nesmal, kdyz by nékterou spatiil, jak je zmatend a neschopna
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na néco hledet, nybrz prihlizel by k tomu, zda ona duse prichazi z jas-
néjsiho Zivota a je z nezvyku oslepend tmou - nebo zda naopak vchazi z
vétsi nevédomosti do jasnéjsi oblasti a je naplnéna zarnejsim trpytem.
Potom by jedné z nich pro jeji stav a Zivotni beh blahorecil, ale druhou
by litoval - a kdyby se ji chtel smat, byl by jeho smich méné smésny nez
smich nad tou, ktera sestupuje ze svetla.”
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RIMSKA
MYSTERIA

‘ ’ raném obdobi fimské civilizace a jejiho naboZenstvi
nenalézame Zzadnou mytologii, kterd by se tykala uctivani
duchovnich sil s n&akou specifickou funkci. Rimané prevzali
vétsinu svych bohti od Reka, ktefi se usadili nedaleko Rima v neapolské
zatoce. Pivodni fimska bozstva byla asimilovana s jejich feckymi
protéjsky, jimz byla dana latinska jména. Mezi vyznamnymi bohy
Rimanii existuje jen n&kolik vyjimek, které by mohly poukazovat na
ur¢ité puvodni fimské bozstvo spojené se zasvécovacimi obrady. Mezi
takové patii Janus. Jeho jméno pochazi z vyrazu ianua - dvefe. Byl to
bth bran, vstupi, cest a zac¢atkd. Nachazime ho zobrazeného se dvéma
obliceji, ten druhy ma umistén na temeni hlavy, takze vidi obéma sméry.
Janusova hlava zdobila vrchol starofimského mezniku, hrani¢niho
kamenného sloupu rozdé€lujiciho pozemky. Jako bih pocatki byl
vzyvan na zacatku néjakého podniku, na pocatku meésice nebo roku
(proto January). Jeho atributem se stal had v podobé kruhu, symbol
spojeni a cykli¢nosti.

Mezi Rimany Zili skvéli vypravéci, kteti Januse a ostatni #imské bohy
skvéle popularizovali. Za nejlepsiho povazovali Ovidia (43 pf. n. 1. az
17 n. 1.). Jeho nejvyznaméjsi dilo tykajici se mytologie a
zasvétitelskych alegorii jsou Metamorphoses (Promény), ve kterych
uvedl padesat delSich a dvé stovky kratSich ptibeht, volné propojenych
mistrné prezentovanymi proménami tvard. Ovidiovi také vdécime za
skvéle vypravény piibeh o inosu Eurépy bohem Jupiterem/Diem.
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RimsSti a rec¢ti bohové
Rim / funkce / Recko

Jupiter / blth nebe, otec bohti a lidi / Zeus

Iuno / spolecnice Jupiterova, bohyné¢ Zenstvi / Héra

Ares / bih valky / Mars

Ceres / bohyn¢ zemédélstvi a plodnosti / Démétér

Apollo / blih svétla, intelektu, uméni a vésténi / Apollon
VenusSe / bohyn¢ lasky a krasy / Afrodité

Minerva / bohyné femesel a moudrosti / Athéna

Merkur / bith obchodu a komunikace, posli¢ek bohd / Hermes
Diana / bohyné lest, zvitat a lovu / Artemis

Neptun / btih mote / Poseidon

Vulkan / biih kovar / Héfaistos

Vesta / bohyn¢ krbu a ohné / Hestia

Liber / bih plodnosti, extadze a vina / Dionysos, Bakchus
Saturn / bih zemédélstvi a Casu, vladce Zlatého véku / Kronos
Dis Pater / btih smrti a podsvéti / Hadés, Platon

Janus / buh vchodu, cest a zacatkl /

Faun / bth lest / Pan

Castor a Pollux / bozska dvojcata, blizenci / Kastor a Polydeukés
Cupido / buzek lasky, syn Venuse / Eros

Vestalky

Priklad specificky fimského ritudlu mizeme vidét ve vestalskych
pannach. Byvalo jich Sest a vybiraly se ve véku od Sesti do deseti let,
aby slouzily v chramu Vesty po tficet let. Po celou dobu musely setrvat
ve stavu nevinnosti a jakékoliv poruSeni této zasady se kruté trestalo
upalenim nebo pohibenim zaziva. Teprve po ukonceni sluzby, si mohly
najit partnera. Detaily vestalskych ritualii jsou neznamé, piestoze §lo o
dlouhotrvajici kult. Mame k dispozici jen okrajové informace. Vime
tieba, ze voda, kterou pouzivaly k myti, piti a vafeni, musela pochazet
pouze z Cistych pramenti a ohen rozdélavaly jen tfenim dvou diivek.
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Podle legendy jednu z Vestalek jménem Rhea Silvia, znésilnil btih
Mars. Z nedobrovolného spojeni se narodili Romulus a Remus, ktefi v
roce 753 pied nasim letopodtem zalozili mésto Rim (archeologové
zjistili, ze timské kopce byly obydleny jiz 2 000 let pied naSim
letopoétem). Tésné po svém zrozeni byla dvojcata ulozena do kosiku a
poslana v ném po fece Tibere, jejiz viny je dopravily na misto, kde rostl
fikovy kef. Nedaleko se nachézela jeskyn¢ zvana Lupercal (vI¢i misto).
Dvojcata odchovala vi¢ice a sourozenci se posléze dostali do péce
pastyfe jménem Faustulus, ktery je piijal za své. Rim zalozili na misté,
kde byli zachranéni. Souziti dvojcat vSak nedopadlo dobfe. Romulus
zabil Rema, udajné za to, ze pieskocil jeho nedostavéné zdi. To bylo
povazovano za Spatné znameni, skok pres nedokoncené hradby
symbolizoval nepfitele a jeho snahu dobyt mésto. Remus byl zabit se
slovy. ,,4 takto zhyne kazdy, kdo prekroci mé zdi!” Déti plovouci v
kolébce a jejich odkojeni divokym zvifetem jsou prastaré motivy, které
naznaduji, e zalozeni Rima se uskute¢nilo spojenim dvou prvki,
lidského a zviteciho.

Vésténi a osudova znameni

Antické legendy vypravéji o n€kolika Sibyllach, Zzenach vydavajicich
sva proroctvi v extazi. Jedna z nejznamgjsich zila ve svatyni v Cumae
blizko Neapole. Podle jedné legendy pozadala boha Apolldéna o vécny
zivot, avSak zapomnéla pozadat i o vé¢né mladi, a tak nekonec¢né starla.
Nakonec sama poprosila 0 moznost zemfit.

Dalsi legenda spojena s jinou Sibyllou vypravi o tom, jak véstkyné
prodavala devét sepsanych proroctvi Rimanovi Tarquinovi za
pfemrsténou cenu, a on ji odmitl zaplatit. Sibylla musela znicit tii a pak
jeste dalsi tii predpovédi, nez lakomce donutila zaplatit ptivodni cenu.
Tarquin mé¢l obavy, ze Sibylla zni¢i i zbyvajici prognézy. Zbylé tfi
knihy proroctvi byly pfedany do opatrovani zvlast vybrané skupiné
knézi a nahlizelo se do nich pouze v piipad¢ narodniho ohrozeni, a to
jeste jen na zaklad€ rozhodnuti senatu.

I s mnoha cisafi byly spojeny nadpfirozené ukazy. Bylo tomu tak i v
pfipad¢ Gaia Iulia Caesara. Prvni ze dvou nejvyznamnéjSich osu-
dovych znameni jeho zivota pfislo v podobé¢ vize, jiz se nechal inspiro-
vat k piekro¢eni feky Rubikon a podrobeni si Rima. Druhé souviselo s
udalostmi kolem jeho zavrazdéni v roce 44 pied nasim letopoctem, kdy
se pohibu vladafe ucastnily dveé bozské bytosti. Zarovenn se na nebi
objevila kometa, o které se tvrdilo, Ze je jeho dusi stoupajici do nebe.
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Rim jako v&&né mésto ovlivnil historii Evropy a jeho myty a legendy
prezivaji az do nasich dnt. Existuje dokonce proroctvi, predpovidajici,
ze ,, Rim bude stat tak dlouho, jak bude stat Colosseum, a az ono padne,
padne i Rim a s nim cely svét”. Kdyz byla vyvracena zapadni &ast fise
fimské, Colosseum ziistalo stat a Rim pietrval jako ndbozenské centrum
Evropy. V roce 800 pfijal kral Karel Veliky titul fimského cisafe -
vladce Evropy a tim zajistil pokracovani fise fimské.

Dionysos a Villa zasvéceni

Dionysos byl stejné jako Démétér btih prirody. Byl uctivan jiz v Cas-
ném obdobi fecké civilizace, ale svou velkou popularitu ziskal az
pozdgji. Rimska civilizace ho ptijala za svého jiz v dobg, kdy patiil mezi
olympské bohy a mél mnoho stoupencd.

Bakchus, coz je Dionysovo druhé jméno, je bohem vegetace, zvlasté
pak vina. Jako biith spojeny se zvifaty na sebe bere podobu byka, hada,
lva, koloucha a kiizlete.

Bakchandlie, ndasténna malba, Villa Pamfili, Rim, 1. stoleti n. 1.

Jeho nasledovnice zname jako bakchantky nebo téz mainady, Silené
zeny upadajici do extaze. Za jejich muzské protéjsky lze povazovat
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Satyry. Bakchantky se odivaly do listi a zvifecich kazi. Jako symbol
uctivaly thyrsos, htl obtocenou vinnymi listy nebo bfectanem. Své
obrady vétSinou provozovaly pod Sirym nebem v horach a do extaze se
privadély divokymi vifivymi tanci. Pfi vyvrcholeni transu rozsapaly
zivé zvite a zasyrova je snédly. Ve svych extazich ignorovaly neptizen
pocasi i hranice svych fyzickych sil.

Dionystv kult dostaval postupné organizovanou formu. Dokonce zna-
me jména nekterych jeho hodnostaiti: Pan mystérii, Hlavni pastevec,
Nositel falusu, Nositel mléka, Nositel pochodné. Jeden z hlavnich
symbolil tohoto divokého boha byl takzvany liknon, kosik naplnény
ovocem a v ném latkou zahaleny falus. Pfedstavoval nejen symbol
plodnosti a potence, ale ve svém skrytém vyznamu vytvaiel i novy,
nesmrtelny zivot ziskany prostiednictvim ritualni smrti.

Jedna z nejvyznamngjSich dochovanych pamatek spojenych s
Dionysem je takzvana Villa mystérii na predmésti Pompeji. V jedné
mistnosti nachazime nasténné malby zobrazujici zasvécovaci obrady
tohoto kultu. Na zativeé rudém podklad€ ozivaji scény, v nichZ majitelka
domu majestatné piedseda ritualim, Silénos hrajici na Iyru a Pan na
flétnu. Jiny vyjev znazorfiuje zasvécovani zen bicovanim pfes obnazené
pozadi, coz bylo soucasti ritudlni smrti. Z téchto ilustraci je ziejmé, ze
ritudly koncily mystickou svatbou, ve které se zasvécovand Zena stala
bozi nevéstou a ziskala bozsky Zivot po vzoru Ariadné, Dionysovy
spolecnice.

Orfeus a Kybelé

Urcitou variantou Dinonysova kultu jsou mystéria Orfeova, ktera
ovlivnila mysleni Platona i Pythagora. Orfeus se zda byt slozen ze dvou
bozstev. Jednim z nich je zminény Bakchus a druhym slunecni btih
Apollon. Orfeus byl legendarnim antickym trubadirem, jehoz hudba
okouzlovala zvifata a stromy. Jednou se mu dokonce podafilo piesvédcit
svou hudbou vladce podsvéti, aby mu vratil jeho zemielou druzku
Euridiku. Jeho pozemsky Zivot vSak ukoncilo nasili, bakchantky ho v
extazi roztrhaly na kusy. Nicmén¢ jeho hlava byla schopna zpivat i po
této hrizostrasné smrti. Orfické zpévy byly povaZzovany za néco vyluc-
ného, ur¢eného jen pro ,,Cisté”.

Orfeus byl tak pfirozenym kandidatem pro ptedstavitele kultu, ve kte-
rém byl zasvécovanym nabidnut zivot po smrti. Podle orfickych nauk je
clovek slozen ze dvou ¢asti. Jedna je télesna - hruba a smrtelna, druha je
duchovni - jemna a bozska, tudiz nesmrtelnd. Podle orfické legendy
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lidstvo vzniklo z popele Titant, které znicil vladce boht Zeus za to, ze
zaziva roztrhali a snédli jeho syna Zagrea. Nasledkem toho je lidstvo
zcasti bozské a zCasti obsahuje sily temnot. Orfickd mystéria nabizela
cestu ze smrtelného Zivota a osvobozeni se od temné stranky lidské
podstaty prostiednictvim ocistovani, vegetarianské stravy, urlitych
asketickych praktik a moralniho ziti. Orfikové véfili na reinkarnaci,
putovani dusi z jednoho téla do druhého. Dokonce jedna legenda pravi,
ze kdyz Orfeus mél pfilezitost znovu se narodit, tentokrate jako Zena,
vybral si radéji formu labuté. Diivodem k tomuto rozhodnuti byla jeho
nasilna smrt v rukach bakchantek.

Podstatu orfickych nauk tvoii mytus o tom, ze lidské télo (séma) je
»hahrobnim znamenim” duse (séma). T¢lo zde symbolizuje vymoze-
nost, konecnost a vazbu k vnéjsimu svétu, v némz je duse uvéznéna.

Velka matka-bohyné byla uctivana pod mnoha riiznymi jmény v z4-
padni Asii. Do feckotfimského svéta vesla jako Kybelé, hlavni bozstvo
jedné z dal$ich mysterijnich $kol.

Knézi tohoto kultu byli eunusi a kastrace, kterou si provadéli sami,
byla soucasti jejich zasvécovaciho ritualu do knézského stavu. Dvod
kastrace neni zcela jasny. Podle jednoho nazoru tim nabizeli Velké
bohyni své genitalie jako symbol plodnosti. Jiny nazor tvrdi, Ze varlata
byla tehdy povazovéna za kanal emise semene, nikoliv za jeho zdroj.
Knézi se tudiz domnivali, Ze odstranénim varlat si zachovaji své
semeno, zivotodarnou silu, uvnitf svych tel.

Zasvécovani do kultu Kybelé se u Rimant odehréavalo prostiednictvim
kitu byc¢i krvi (taurobolium). Nektefi zasvécenci, ktefi timto obfadem
prosli, popisovali jeho vysledek jako ,,znovuzrozeni na véky”. Vime
také, ze néktefi tento obfad po dvaceti letech opakovali. Zasvécovany
pfi ném pfijimal mléko jako symbol svého znovuzrozeni. Utastnil se
spole¢ného jidla, pfi némz hudebnici hrali na kultovni hudebni nastroje,
tamburinu a Cinely.

Rival krest’anstvi

Zatimco do mysterijnich kultd Dionysa a Kybelé méli pfistup i Zeny,
bylo tomu zcela opacné v piipadé zasvécovacich obiadti Mithry - slu-
ne¢niho boha. Kult perského boha Mithry, ktery se do Evropy dostal
nekdy v 1. stoleti naSeho letopoctu, byl v fimské fisi velice rozsifen, a
kdyby nebylo vitézné bitvy fimského cisafe Konstantina v roce 312 a
nasledné piijeti kiestanského nabozenstvi, mohla mit historie a kultura
Evropy jinou podobu.
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Kdyz se perska mystéria rozsitila do jizni Evropy, mistni obyvatelstvo
je rychle ptijalo. Mithrav kult ziskaval své ptiznivce predevsim mezi
obchodniky a fimskymi vojaky, ktefi ho béhem expanzivnich valek
rozeseli po velké &asti Evropy. V samém Rimé se dostal az do
nejvysSich kruhd, mezi jeho vyznavace patfili i néktefi fimsti cisafi.

Zakladem perského nabozenstvi je boj mezi Radem a Chaosem, mezi
silami svétla a temnot. Tyto dvé protikladné sily zosobiiuji dvé bozstva:
Ahura Mazda (Ohrmazd), ptedstavitel dobra, a Angra Mainyu
(Ahriman), predstavitel zla. Mithrés, ktery je soucasti sil svétla, byl
»zrozen ze skaly”. Podle legendy soupetil se Sluncem a ziskal je jako
spojence. Rada jeho hrdinskych ¢intl je pofadné dlouha. Zabil napiiklad
divokého byka, z jehoz krve vzeslo pozehnani plodnosti celého svéta, a
zachranil lidstvo pfed potopou a obdobim sucha. Svymi stoupenci byl
povazovan za spasitele a prostfednika mezi lidmi a vy$§im svétem.

Podstatou jeho mystérii je putovani duse. Duse je nesmrtelnd. Pfi na-
rozeni sestupuje nebeskymi sférami na zem a nabira tak na sebe a do se-
be riizné neistoty. Zivot na zemi je Gasem zkousek. Duse ma piileZitost
oprostit se od necistot prostfednictvim moralniho zivota a odhalovani
moudrosti. Po smrti sily svétla a temnot bojuji o kazdou dusi. Mithras se
v tomto boji stavi na stranu zasvécencu.

Mithraisticky bith ¢asu Aion je nékdy zobrazovan jako clovek se lvi
hlavou a kridly, drzici dva klice. Jeho kli¢e oteviraji dvé brany
Slunovratu. Stfibrny kli¢ patfi k ,,Bran¢ Raka”, ze které vychazi ,,Cesta
predkt’” vedouci k dalsimu ptevtélovani. Zlaty kli¢ otevira ,,Branu
Kozoroha” a tim ,,Cestu bohti”, ktera vede ven z ,,Kruhu nutnosti”, tedy
osvobozuje z ,,Kruhu rozeni a umirani, vzniku a zaniku”. Mozna, Ze
praveé zde nachazime spojeni s pozde€jsi organizaci svobodnych zednaid,
kde symbol lva a ,,stisk lvi tlapy” hraji vyznamnou roli. Stejn¢ tak miize
existovat spojeni se stupni zasvéceni v zednafstvi a v tomto kultu.
Nekteti badatelé tvrdi, Ze oboji ma sviij ptivod v symbolismu stupnil
pyramid.

Zasvéceni do tohoto kultu mélo sedm stupnii. Nejnizsi tfi se jmeno-
valy SluZebnici, Havran, Zenich a Vojak. Vyssi Gtyti, Utastnici, sesta-
valy z Lva, Persana, Posla slunce a Otce. Zasvécovani do kazdého stup
n¢ vyzadovalo projit zkouskami vydrze. Zasvécenci nosili zvlastni ob-
leceni podle dosazeného stupné. Schazeli se v podzemnich kaplich zna
mych jako ,,jeskyné". Za hlavni symbol si zvolili zobrazeni Mithry, jak
zabiji byka.

Mithras zabijejici byka
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Je nejznaméjsim motivem kultu, ktery se zachoval v mnoha sochach a
reliéfech. Na nich je zobrazen Mithras opirajici se kolenem o
umirajiciho byka, jehoz
hrdlo profezava kratkym
meéem nebo  dykou.
Ritualni poprava byka
znamena, Ze paprsky
slunce, symbolizované
mecem, uvoliuji v dobé
jarni rovnodennosti
zivotni silu zemé. Tato
sila oplodnuje vSe Zzivé
na zemi. Pes lizajici krev
tekouci po by¢im hrdle
je symbolem upfimnosti,
veérnosti a diveéry. Had a
§tir (nékdy zakousnuty
do varlat) pod bfichem
byka znazoriuji sily zla
ztélestiované
Ahrimanem. Z hlediska
astrologie ptedstavuje byk znameni zvérokruhu Taurus, které je v
opozici znameni SCOrpia.  Mithrds zabiji byka, Fimsky reliéf 7 2. — 3.

stoleti n. L
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ZAHADNI
KELTOVE

Keltskym kmenem, ktery patrné obyval vétsi ¢ast Cech nékdy od

7. stoleti pied nasim letopoCtem a zfejme dal této zemi jméno -
Boéiohaemum, Bohemia - byli Bojové. Také nazvy mnoha nasich tek,
hor a mist jsou keltského ptivodu. Mezi n¢ patii tieba Jizera, Hana,
Labe, Doksy a Tyn. Béjové byli neobycejné pilni lidé, skvéli femeslnici,
stavitelé, organizatofi a umélci. Na pocatku nového letopoctu vSak
vyspélou keltskou civilizaci u nas vyvratili Gto¢ni Germani. VétSina
Keltt byla z Cech vypuzena, ale je pravdépodobné, ze &ast keltskych
Bojii ziistala a stala se tak soucasti pestré mozaiky ¢eského genetického
kodu.

Keltové se objevili ve stfedni Evropé jako samostatné skupiny klanti
nebo kmenti mezi lety 1 000 az 500 pred nasim letopoctem. Tyto kmeny
maji mnoho spole¢ného s indoevropskymi skupinami bojovnikl, jez
ovladly ¢ast Indie zhruba o 1 000 let dfive. Neni tedy vylouceno, Ze
Keltové pochazeji pravé odtamtud. Keltové nejspisSe nepattili mezi ho-
mogenni narody, ale tvofili smes riiznych narodnostnich skupin, pies-
toze mluvili riznymi dialekty stejného jazyka. Neexistovala mezi nimi
ani politicka jednota.

Nejveétsi zndma keltskd migracni vina vychazela z jizniho Némecka a
Cech a valila se pies Francii smérem na zapad. Do Spanélska dorazila
pied rokem 450 pt. n. 1.. V téZe dob¢ se jina vlna pohybovala pres Alpy
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a dostala se na jih od Rima a jedna jeji ¢ast dokonce aZ na Sicilii. V roce
279 pted nasim letopoCtem se nekteré keltské kmeny piesunuly vy-
chodnim smérem pies Makedonii do Recka, kde dokonce vyplenily
Apollontv chram v Delfach. Ve 3. stoleti pfed naSim letopoctem keltsti
zoldaci predstavovali celkem béznou zalezitost v feckych valkach. Na
zapadnim pobiezi Evropy se Keltové dostali diky namoinim obchodnim
cestim ze Spanélska do Britanie, Irska a Skotska. Tam dorazila i
posledni velka migra¢ni vina, tentokrate ale pfimo ze severni Evropy.
Keltské nabozenstvi a duchovni Zivot jsou stejnou zahadou jako jejich
puvod. Skryva se kdesi za romantickymi pohadkovymi ptibéhy zabyd-
lenymi vilami, sktitky, Carodéjnicemi a kouzelniky. Zakony, legendy a
kmenova uceni se predavala Ustnim vypravénim, stejné jako v
mysterijnich Skolach antiky. Cvicend pamét privilegované skupiny
basnikl a knézi zcela vyloucila nutnost psanych dokumentt. Nicméné
vime, ze Keltové znali feckou abecedu a pouzivali ji pro jiné ucely nez
nabozenské. V duchovnim zivoteé Keltd bylo vSe svéfeno vyhradné ustni
tradici a tabu tykajici se sakralnich pisemnosti se stala nedilnou soucasti
jejich civilizace.

\;fw

Rohaty bith Cernummos sedici mezi bykem, jelenem, vlkem a psem a
drZici v rukou hada. Nadoba z nalezist’ v Dansku, 2. stoleti n. 1.
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Keltové si béhem svého putovani Evropou nevytvofili zadny piresny
pantheon boht, nicméné byli vzdy spjati s ptirodou, jejimi zivly a vSe-
prostupujicim Velkym duchem. Jejich basnici promichali mistni boz-
stva s velkymi bohy feckych a asijskych legend a upravili si je tak, aby
zapadali do jejich pfib&hi. Mnoho starobylych bohd, folklornich tradic a
ritualt se stalo soucasti mystického a snového svéta Kelti. Pro Kelty
mista nabita riznymi energiemi obyvaly bytosti ze ,,svéta nikoho”, pro
ktery maji Irové, potomci Keltt, vyraz Sidh, coz je urcité tzemi, kde se
prolinaji dva svéty, ten nés a ten jiny, budouci. Keltska posvatna mista
si podrZela svou magickou moc do dnesnich dni. Existuje mnoho lokalit,
kde lze zazivat Carovné puisobeni energii, stejné jako to prozivali nasi
predkové. I dnes se miizeme vydat hledat zlaté kapradi. Keltsti btizkové
s nadmi stale ziji v pohadkach a dokonce i v kiestanské mytologii. Jeden
z nejpusobivéjsich kiestanskych symboli, svaty gral, je pravdépodobné
castecné odvozen z keltskych legend.

Neohrozeni vale¢nici

Keltové méli povést neohrozenych bojovnikl. Tato keltska vlastnost
nejspiSe souvisela s jejich virou v putovani dusi. Lhostejny vztah vici
smrti v bitvach jesté umocnovala ritudlni vyzyvavost vici nepfiteli, zdl-
raznovana vojenskym oblecenim a ozdobami. Legenda pravi, Ze kdyZ se
Alexandr Veliky ptal, ¢eho se boji keltsti bojovnici, dozvédel se, ze
pouze toho, aby nebesa nespadla na zem.

Me¢ pro Kelty nebyl pouhym nastrojem, ale jakymsi slibem cti a sta-
teCnosti a obvykle nesl ptrezdivku znamou pouze jeho vlastnikovi.
Keltsti valecnici si zachovavali svou pusobivost i v pohifebnich
ritualech. U nékterych kmeni bylo zvykem pochovat mrtvého bojovnika
do podzemni kamenné komory na voze. V mnoha hrobkach se nasly
bohaté zdobené zbrané a ozdoby ze zeleza a bronzu.

Diky vite v posmrtny Zivot a prevtélovani dusi byl vztah Keltd k po-
zemskému zivotu vyrazné odlisny od mnoha jejich neptatel. Keltskym
idealem byl Zivot bojovnika a jeho smrt v boji uprostied pratel, basnikl
(bardt) a stovek mrtvych neptatel. To se povazovalo za nejuslechtilejsi
zpusob bojovnika, jak odejit do nového zivota.

Elitni jednotkou mezi Kelty bychom mohli nazvat Pikty ze severni
Britanie. Tento obavany kmen utocil zadsadné nahy, bojovnici si pred
bitvou pomalovali téla zvifecimi motivy. Kromé zaliby v malovani téla
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se mezi nimi rozmohl kanibalismus a nedostatek studu, udajné se
projevujici v sexualnim styku na vefejnosti.
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Bojovnik kmene Piktii, akvarel, John Whitte, konec 16. stoleti
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Druidové

Slavny fimsky cisaf Gaius Iulius Caesar pise ve svych Zapiscich o
valce galské o tfech skupinach ¢i hierarchiich keltskych knézi. Prvni se
nazyvali vatové a zabyvali se zafikavanim a pfirodni filozofii. Druzi,
bardové, oslavovali v basnich hrdinské ¢iny boht a lidi. Tteti, nejvyssi
stupen keltského knézstva, véhlasni druidové, kombinovali ve své
osob¢ Samana, knéze, filozofa, 1ékatfe, soudce a proroka. Pfislusnici
vSech skupin se od sebe odliSovali i barvou odévu. Zatimco vatové se
odivali do zelené a bardové do modré, druidové nosili bilou, symbol své
Cistoty. Druidové se stejné tak jako keltsti bojovnici t&sili velké vaznosti
v ocich okolniho svéta. Recky spisovatel Sotian pfirovnal druidy k
perskym mudrciim a indickym brahmintim.

J. F. Clarke napsal ve své knize Deset velkych naboZenstvi: ,, Drui-
dové vérili ve tri svéty a v putovani dusi mezi nimi. V prvnim, vyssim
svete viadne Stesti. Druhy, nizsi svét je naplnén nicotou a utrpenim. Tre-
tl svét je ten nas. Putovani dusi mezi nimi hraje ulohu trestu nebo od-
mény a vede k ocistovani duse. V soucasném svété je Dobro a Zlo tak
presné vyvazeno, ze clovek ma naprostou volnost priklonit se k jednomu,
nebo druhému.” Clarke dale piSe, ze podle druidit ma putovani dusi troji
vyznam: poznani vSech stranek byti, ziskani znalosti vSech véci a zis-
kani sily k pfekonani zla.

Podstatou keltského nabozenstvi bylo uctivani piirody. Proslulé ang-
lické Stonehenge mulzeme oznalit za jedno z mist spojované s
druidskymi ritualy. Takovych lokalit ovSem nachdzime po Evrope,
vcetné nasi zemé&, mnoho. Megalitické monumenty jako Stonehenge
jsou symboly dédvného védéni. Byly postaveny jako solarni a lunarni
pozorovatelny. Znalosti dnt, kdy ptichazi slunovrat, rovnodennost nebo
zatméni Slunce a Me¢sice, byly nezbytné pro fungovani starobylych
spolecenskych fadi, spojujicich jedince s kosmickymi rytmy. V
nejstar§im zaznamenaném vysvétleni ptvodu téchto velkych center
energie, které popisuje velssky duchovni Geoffrey z Monmouthu,
prinesl mohutné kamenné bloky az z Irska pravé kouzelnik Merlin, mag
a vychovatel krale ArtuSe. Obrovské kameny se pry dostaly na ,,zeleny
ostrov”’ z Afriky diky obrim, ,ktefi byli kouzelniky”. Nicméné
jakykoliv pokus o vysvétleni ptivodu téchto monumentd pfinasi pouze
dalsi otazky. Prozatim Stonehenge, stejné jako velkd pyramida v Gize,
zUstava zahaleny tajemstvim.
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Druidové uctivali
muzské a zenské
bozstvo, které
predstavovalo  zo-
sobnéni  pfirodnich
sil. Za sviij posvatny
strom a rostlinu
povaZzovali dub a
jmeli.

Keltské umeéni a
povesti také obsahuji

bohaty rejstiik
zvitat. Mezi nej-
oblibeng;jsi patfi
jelen, byk, kanec a
kan. Povaha
keltskych

Samanskych rituald
tykajicich se zvitat,
coz je mimochodem
velice stara
indoevropska

tradice, naznacuje,
ze zvifata  byla
identifikovana ]
duchy ptedkt, kteti
drzeli ochranou ruku

Keltsky obr 7 Cerné Abbas v Anglii byl vytesany
do kiidového podloZi asi v 1. stoleti naseho
letopoctu

nad osudem kmene. Byk ptisobil jako ochrance pasteveckych kmend.
Jelen a kanec plnili stejnou ulohu pro lovce, zatimco kin ochranoval
puvodni keltské nomady. Agresivni Piktové uctivali jako svého
ochrance vlka, vé¢né slidiciho po obéti. Posvatna ucta ke zvifatim se
odrazi v pribézich, které Casto popisuji pfemény lidi ¢i magickych
bytosti v zivocichy a obracené a také v povidkach o zacarovanych

honech.

Je velmi pravdépodobné, Ze soucasti keltskych ritualti byly i lidské
obéti. Gaius Iulius Caesar popisuje upalovani lidi i zvifat v jakychsi
ohromnych panacich vyrobenych z prouti.
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Kult hlav

Lidska hlava jako centrum duchovni sily méla mimotadny vyznam
pro vSechny keltské kmeny. S uréitym kultem hlavy se setkavame
vsude, kde narazime na keltskou kulturu. Pfikladem je fascinujici
kamenna hlava ze Mseckych Zehrovic, nachazejici se ve sbirkach
Narodniho muzea v Praze. Lidskd hlava hrala vyznamnou roli v
keltskych ritudlech, pifibézich a tvofila vyznamnou soucast zbrojnich
ozdob. Jako symbol se hlava objevuje v keltském umeéni od nejranéjsich
dob az po iluminované rukopisy irskych kiestand. Keltové uchovavali
hlavy svych neptatel jako trofeje. To jisté mélo $irs$i vyznam a funkce
nez pouhé chlubeni se zabitym nepfitelem. Pouzivani skutecnych anebo
vyrobenych hlav jako dekorace v triddach nebo v jinych kombinacich
posvatnych Cisel poukazuje na ochrannou moc, ktera byla nejriznéjsim
hlavam a jejich podobam pficitana.
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Vstup duse do Fi¥e mrtvich. Lidské srdce je vdzeno na
miskdch s perickem bohyné Maat. Sakalohlavy bith
Aniibis dohliZi, zatimeo lidskd duSe Ba se vzndsi

a éekd, zda bude vpusténa na véénost ¢ vydina
poziraci dusi. Egyptskd kniha mrtvych, 11.-12. stoleti
pr. n. L, Kunsthistorisches Museum ve Vidni
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Tholos, chrdam
Athény Pronaiai

v Delfdch
ze 4.-5. stoleti pF. n. L.

Bakchantka
(Mendda) s lyrou
a Satyr s flétnou,

Fimskd mozaika

ze 3. stoleti n. I.
Rimsko-germdnské
muzeum

v Koliné n. R.
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Lidskd hlava
byla u Keltit
cenéna jako
nejvy$si zdroj
duchovni sily.

V trojbarevném
provedent
vidime étyFi
Ctverce, z nichi
kazdy md uvniti
osm Fad ¢tvercii
na vysku i na
§ivku. Uprostied
se nachdzi pdty
Ctverec,
symbolizujict
mysticky stred.
Rukovét irské
misky z 9. stoleti

) 2

Sofia z Knihy
zdzraki od
Davida Jorise,
16. stoleti






Vize
apokalypsy sv.
Jana na
ostrové
Putmu. Hans
Memling,

15. stoleti.
Memling
Museum

v Brugach

KFisdci
naklddaji
své lodé
pred
odjezdem do
Svaté zemé
(ilustrace

k dobovému
rukopisu)

Astrdlni
bitva sv.
Antonina,
detail

z triptychu
Pokusent sy.
Antonina,
Hieronymus
Bosch,
zacdtek

16. stolett
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Venuse obdivovand Sesti slavnymi milovniky véetné L lota, znamého z legendy
o krdli Artufovi. Malovany tdc z poédtku 15. stoleti
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Cast II. — Kiest'anské zvést

GNOSE

riumf kiestanstvi, nastupce a dédice fecké a fimské civilizace,

nebyl zddnou nahodou. Kiestansky Biih spliioval mnoha kritéria

feckych filozoft. Je Démitrgem, tviircem a ,,femeslnikem”, jak
ho popisoval Platon. Je i Aristotelovym Nehybnym hybatelem. A stejné
jako Xenofantiv btih je vSevidouci, vSeslySici a vSepojimajici. To jisté
neni nahodné. Piivodni kiestané umysIné pouzivali vyrazy blizké fec-
kym usim. V uvodu Evangelia sv. Jana se dozvidame, zZe ,, na pocatku
bylo Slovo” (logos) a ze ,,vSecky véci skrze né ucinény jsou, a bez ného
nic neni ucinéno, coz ucinéno jest.” To pfipomind nazor
predsokratovského filozofa Hérakleita, tvrdiciho, Ze ,, vSechny véci se
odehravaji podle tohoto Slova”.

Kiestanstvi obsahovalo rovnéz prvek, ktery schazel feckému po-
hanskému nabozenstvi: posvatnou, autoritativni knihu, v niz vSechny
zaznamenané udalosti se dogmaticky povazovaly za skutecnost, Ze se
tedy opravdu odehraly tak, jak jsou v knize popsané. Nemravni a
rozmafiili bohové z Olympu byli nahrazeni vSevédoucim a uslechtilym
ktestanskym Bohem, vymyslené ptibéhy basnikti pravdou evangelia.

Kfiestanstvi ocividné uspokojilo fecky rozpor mezi virou a rozumem.
Jednak piislo se sebevédomym Bohem, ktery napliioval to, co hledali fi-
lozofové, a za druhé posvatnd kniha nahradila basnické spekulace his-
torickymi fakty. Navic, kestansky Bih byl u¢inén pristupnym, dokonce
lidskym, ¢imz odpovidal lidové potiebé Boha, jenz mohl milovat a byt
milovan. Hlava a srdce byly propojeny.

Nicméné pochybnosti starych Reki se po ¢ase opét objevily. Prestoze
ktestanska historie a kosmologie uspokojila fecké namitky po mnoho
stoleti, s pfichodem renesance a osvicenectvi a s upevnénim a cent-
ralizaci moci cirkve se staré namitky opét vratily. Lidé jako Darwin nam
naseptavaji, ze je docela mozné, Ze Zemé nebyla stvofena v jednom tyd-
nu roku 4004 pred naSim letopoctem, a biblicti badatelé poukazovali na
skutec¢nost, Ze mnoho udalosti a jevii ze Zivota Krista, tak jak byly po-
psany v evangeliich, patfi pravdépodobné pouze k legendam. Tim ale
ponekud predbihame v Case. Rad¢ji se vratime do doby, od které jsme
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zacali pocitat nas letopocet, k pocatkim kiestanstvi, které tehdy vsak
predstavovalo jen jednu novou Zidovskou sektu.

Co je gnose?

Evropy. Gnosis je fecké slovo a znamena poznani, zvlasté poznani Bo-
ha. Myslenka, ze jedinec se mize spojit s bozskou podstatou a tak ,,po-
znat” Ci zazit Boha, tvofi zaklad mystiky. Mystika, jak sim ndzev na-
znacuje (od feckého myein = zavirat o¢i), spociva v nahlizeni za smy-
slovy svét a logiku rozumu. Je to urcité sjednoceni s Bohem a slovy ho
lze jen nedokonale popsat.

Gnose také znamena zakladni zdroj pro kacitstvi, které se béhem veék
stavélo proti ortodoxni cirkvi, proti skupinovému monopolu na Boha.
Cas od ¢asu se stavalo, Ze spoledensky pfijatd a nékdy i vnucovana
cirkevni tradice neodpovidala duchovnim potifebam lidi, ktefi nedoka-
zali najit své misto v takzvaném stfednim proudu. Jinymi slovy lidi,
kteti nebyli spokojeni s tim, co bylo predlozeno k masové konzumaci.
Takovi jedinci, a n¢kdy i celé skupiny, byli nuceni vnitin¢ hledat prav-
du, skute¢nou podstatu véci €ili, feCeno nabozenskou terminologii, pfi-
mé spojeni s Bohem.

Z tohoto hlediska ptfedstavovala gnose nebezpeci ohrozujici ortodoxni
kiestanstvi. Gnostici citili, Ze museji ziskat osobni zkuSenosti, které by
zpusobily vnitini zménu vedouci k duchovnimu povzneseni. Gnose
pravdépodobné vznikla z této potfeby a sama o sob¢ se stala inspiraci
pro mnoho kacifskych sekt, o nichz bude fe¢ pozdéji.

Gnose zahrnuje syntézu rOznorodych proudid jako napiiklad
hermetismus, kiestanstvi, mysterijni tradice, uc¢eni Pythagora a
Platéna a v neposledni fadé¢ mySlenky starého Orientu, predevsim
perské, syrské a Zidovské.
styl a metody duchovniho vyvoje nezlomnych jedinct, vizionait, kteti
se odvazili ptfistoupit k Bohu osobné¢ a pfimo. V uzsim slova smyslu
gnose zahrnuje rizné skupiny prvotnich kiestanit z obdobi zhruba ko-
lem let 100-400 n. 1., véfici v tajné uceni, které mél Jezi§ Kristus predat
svym zakam.

Gnosi je velmi ptibuzny manicheismus, jenz, protoze ostfe odmital
zidovské nabozenstvi a spojoval pohanské - perské a indické - ideje s
kiestanskymi, se dokonce pocital k pohanskému sméru gnose. Smér
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zalozil PerSan Mani (latinsky Manichaeus), ktery se narodil v roce 215
a v roce 273 byl uktizovan.

Gnostické idealy a symboly jsou velmi dtlezité pro pochopeni
skrytych proudii evropské historie, nebot’ se pribézné objevuji v
nejruznéjSich obdobach a spojuji rozdilné skupiny a jedince
predstavujici evropskou esoterickou (skrytou) tradici.

Gnosticky Jezi§

Pravdépodobné nejzajimavéjsi rozmér dodala prvotnimu kiestanstvi
duchovni pestrost a riiznost v pfistupu k poznani Boha a v jeho inter-
pretacich. Termin prvotni nebo rané kiestanstvi mize byt ponckud
zavadgjici, protoze mezi pluvodnimi kiestanskymi komunitami
neexistovala zadna ideologicka jednota. Proto je nékdy lepsi hovotit o
zidovském Kkrest’anstvi, Pavlové kirestanstvi, Janové krest’anstvi Ci
gnostickém krest'anstvi. Kazda skupina obhajovala své vlastni nazory
a predstavy, a teprve kdyz cirkev politicky zesilila, zacalo sjednocovani
nazorl a paleni nezadoucich knih, ptipadné osob.

Kotva, rané kiestansky symbol, piipominajici Hieroglyfickou mondadu Johna
Deeho

Jedna ze silnych a vlivnych osobnosti rané cirkve Irenaeus, biskup z
francouzského mésta Lyonu, se snazil zdiskreditovat esoterické formy
kiestanstvi v knize znamé pod zkracenym nazvem Proti kaciFstvi. Po-
lemiku namifil proti gnostikim, prohlasujicim o sobé&, ze ovladaji ,,eso-
terickou duchovni gnosi”. To znamena, Ze misto aby se odevzdali vife ¢i
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prijali ur¢ity, vSeobecné¢ platny ndzor, chtéli dojit spaseni
prostiednictvim duchovniho poznani a konkrétni zkuSenosti. Gnosticky
pristup k Bohu se samoziejmé cirkvi libit nemohl. Pokud je totiz mozné
dojit spaseni individudln¢ a piimo, pro¢ by pak bylo zapottebi cirkve a k
¢emu by ji byla loha dogmatického zprostiedkovatele mezi jedincem a
Bohem? V gnostickych ritualech plnili funkci knéze stfidavé jeho
jednotlivi tucastnici a gnosticky pfistup k Zenam jako ke zcela
rovnopravnym partnerim se z hlediska cirkve jevi revolucni i dnes.

Cirkevnim autoritdm byl trnem v oku i gnosticky nezajem o historic-
kou osobu Jezise. Misto nahlizeni na Syna boziho jako na bytost z masa
a kosti spatrovali v JeziSovi kosmicky princip ¢i funkcei, bozské Slovo
(logos) reprezentujici zivot a svétlo, které je mozno vnitingé zazit.
Ptfirozené, Ze tento nazor vedl ke spekulacim, zda JeZis, Clovek-Svétlo,
se béhem své pozemské mise pouze jevil jako skute¢ny, télesny clovek.
Gnostikové jednoduse kladli vétsi diraz na duchovni podstatu nez na fy-
zické aspekty zivota vCetn¢ zivota JeziSova.

Stejné jako rané kfestanstvi byla i gnose nejstejnorodym hnutim. Vét-
Sina dneS$nich badateli se pfiklani k nazoru, Ze gnose je
predkiestanského pivodu. Nékteii dokonce povazuji JezisSe Krista za
gnostického duchovniho vidce.

Z. nebe svrzeny carodéj

Za zakladatele gnose je Gasto povazovan Simon-Mag, znamy z No-
vého zékona. I jeho odplirci mu ptiznavali nadptirozené schopnosti. Ne-
opomnéli vSak dodat, ze mu je propujcili dabelsti duchové a démoni.

Nejzajimavéj$i legendou vazici se k Simonu-Magovi je intelektualni
pfe mezi nim a apostolem Petrem. Oba kézali v Rimé, oba piichazeli se
svymi, tedy diametralné odlisSnymi naukami. Cirkevni hodnostafi roz-
hodli, Zze Simon musi dokazat vyssi duchovni Grovei nazorti své nauky
tak, Ze vystoupi na nebe v ohnivém kocaru. Na jeho pokyn ho démoni
skutecné vyzvedli a vznesli se s nim do velké vyse. Kdyz to svaty Petr
vidél, porucil démondm, aby nestastného ¢arod€je pustili. Temni du-
chové pekel museli poslechnout svatého muzZe, a tak se Simon ziitil z
nebes na zem. Padem se nejen zabil, avSak také potvrdil nadiazenost
ktestanskych sil.

Simon se zabyval nejen provozovanim magickych uméni, ale rovnéz
filozofii. Myslitel raného kiestanstvi psal i o vesmirnych silach, jeho
nasledujici vyroky udajné zaznamenal Hippolytos. ,,Tobé tudiz rikam,
co Fikam, a pisi, co pisi. A pisi nasledujici. Vesmirné Aeony (véKy, Grov-
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né nebo cykly tvorivého a stvofeného zivota, nebeské bytosti - pozn.
aut.) maji dva vyhonky, bez zacatku a konce, vyristajici z jednoho
Korene, ktery je neviditelnou silou, nepochopitelnym micenim. Z téchto
dvou vyhonkii se jeden manifestuje seshora. To je Velka moc, Vesmirna
mysl Fidici vSechny veéci, muzsky princip. Druhy se pak manifestuje
zezdola. To je Velka myslenka, Zensky princip, rodici vSechny véci. A
tak, kdyz se spolu padri, spojuji se a vyjevuji Stred, nepochopitelnou
Vzdusnou latku, bez zacatku a bez konce.”

Popis tika, ze ,,vyjeveni se” je vysledkem pozitivniho a negativniho
principu, reakci jednoho s druhym, coz se odehrava ve stiedni Grovni ¢i-
li v misté rovnovahy, které se nazyva Pleroma, zvlastni latka vznikla
miSenim duchovnich a hmotnych Aeonii. Rikalo se ji téZ Plnost nebes. Z
ni vznikl Démiurgos (doslova femeslnik, pfenesené stvofitel), ne-
smrtelny smrtelnik, stvoritel hmotného svéta, jemuz skladame Ucty ze
svého Zivota.

Koften vseho, ze kterého vyrtstaji dvé polarity, pozitivni a negativni
princip, je nepojmenovatelny. Pfestoze tento prapivodni zdroj vSeho
nemize byt pojmenovan, je nckdy nazyvan Hlubina (Bythos),
Prazacatek (Proarche) a Praotec (Propator). Valentinus
Alexandrijsky, jeden z nejvétsich a nejvlivngjsich gnostickych uciteld,
ho nazyval Nevyslovitelny.

V gnostickém systému vznikaji nebo 1épe feceno jsou vyzafeny z nad-
casového Prazdroje tfi dvojice protikladt. Spolu se Zdrojem vytvareji
posvatné Cislo sedm. Tti pary skladajici se ze Sesti Aeontl jsou popsany
v knize Philosophumena. Prvni dvojici tvofi Mysl (Nous) a Myslenka
(Epinoia), druhou Hlas (Phone) a jeho protéjsek Jméno (Onomu) a
treti Rozum (Logismos) a Reflexe (Enthumesis). Ze tfi prapiivodnich
dvojic, spojenych Véénym plamenem, vznikaji dalsi Aeony (andélé),
stvortitelé nizsich svéti podle pokynti Démitrga.

Démiurgos je vlastné esoterickou interpretaci biblického boha Jeho-
vy. Je mu piisuzovana funkce nizs§iho boha, stvotitele hmotného svéta.
Nazyval se také zarlivym bohem, nebot’ prohlasoval, Ze neni jinych bo-
hi mimo n¢j, a nechtél doptat lidem poznani. Z tohoto hlediska se pak
jevi Stary zakon v uplné€ jiném svétle. Moudry, byt nékdy tézko pocho-
pitelny buh se tak stava zarlivym zalafnikem a tyranskym vladcem.
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Sofie: bohyné moudrosti

Jiz zminény Valentinus Alexandrijsky (100?-180 n. 1.) ptedklada po-
nékud jiny popis vzniku vesmiru nez bible. Jeho Nevyslovitelny, tedy
Praotec cili Hlubina ma spole¢nici nazyvanou Ticho (Sige), jiz neni
mozné popsat a jiz se nékdy fikalo MySlenka (Ennoia) nebo Uslechtila
(Charis). Oba spolecnici spolu tvofi vesmir. Muzsky prvek je ,, rozhod-
nut vyslat ze sebe pocatek vsech veci,” a tak ,ulozit sviij produkt ve
spolecnici Sige, tak jako semeno je ulozeno v déloze”. Tak vznikaji dalsi
Aeony. Tficatym a nejmlad$im z nich je Sofia (Moudrost). Siln¢
touzila poznat Praotce, ale s kazdym nezdafenym pokusem se jeji touha
menila ve vasenn a pak dokonce v agoénii z nepoznatelnosti. Pisobeni
Ctyt vasni - Smutku, Strachu, Zmatku a Nevédomosti - ji zcela
vyCerpalo a zniCilo. Z téchto Ctyf Sofiinych tryzniteld vznikl
Démiurgos, stvoritel niz§iho svéta a zivly hmotného vesmiru.

Sofie se objevuje v nejriznéjsich podobach v mnoha evropskych le-
gendach. Mizeme ji nazvat nekorunovanou kralovnou starého
kontinentu. Setkavame se s ni v nejriznéjSich duchovnich systémech a
hnutich. Ma svou pohanskou i ortodoxni podobu - kiestanskou,
zidovskou, islamskou. Je svatou jako pravoslavna svatd Sofie a je také
hiisnici, nebot’ pravé v gnostické tradici je Casto reprezentovana Mari
Magdalénou. Ve filozofické tradici ji nachazime jak u Platona, kde
predstavuje Dusi svéta, tak u Goetha (VéCné zenstvi). Sofie v sob¢
zahrnuje i vlastnosti egyptské bohyné Isidy, jejiz jméno se v evropské
tradici objevuje jako bohyné spasy. Je té¢z ,,damou dokonalé cerne” v
alchymistické tradici. Sofie se stala soucasti stiedovéké kiestanské
mystiky.

Legenda o stvoreni lidi

Velmi zajimava uloha pfipadla Sofii v anonymni gnosticko-kiestan-
ské legendé¢ o stvoteni prvnich lidi. Podle této verze byl Nejvyssi buh
pasivni a nejevil zajem o prubéh tvoreni. Sofie - v legend€ povysend na
zenskou bozi spolecnici - zacala tedy vytvaret svét sama. Jeji mySlenka
se zménila v Obraz nebes, ktery vSak vrhal Stin - nova a neplanovana
bytost postradajici dusi, protoze na jeho tvorbé neparticipoval Nejvyssi
bth. Ze samooplodnéného Stinu vznikla hmota. Soucasné se objevil
Démitrgos, autor naseho hmotného svéta.
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Kdyz Sofie vid€la sviij neuspéch, stvofeni bez ducha, sestoupila do
svéta hmoty. Tam ji ptemohli, poskvrnili a oslepili sluzebnici Démiurga.
Ve svém utrpeni se stala kajicnici. Nejvyssi bith uslysel jeji plac a seslal
k ni Krista, aby napravil jeji nedostatky a uc€inil ji opé€t celistvou.

Strom poznani, ktery zarlivé stfezi Démiurgos, je v tomto mytu pred-
staven jako strom Gnose. V legend¢€ vystupuji dalsi postavy, naptiklad
jakysi nebesky MuZz-Biih, puvodni ¢lovék Anthropos, ktery udrzuje
tésné kontakty s Nejvy$§im bohem a je nadfazen Demiurgovi, nebot
vznikl pfed nim vyzatovanim Nejvyssiho boha. Anthrépos je prvnim
Adamem a jeho druzka nebeskd Eva vznikla vyzatovanim ze Sofie.
Kapka svétla, ktera pieSla ze Sofie do nebeské Evy, z ni ¢ini ,,instruk-
tora zivota”. Pozd¢ji se nebeska Eva premeénila v hada v rji a stala se
moudrym radcem prvniho hmotného ¢loveéka, druhého Adama. Stvoril
ho Démiurgos podle obrazu prvniho Adama. Druhotny Adam vSak v
sobé nema skuteny zivot, pokud neni prodchnut bozskym duchem.
Kdyz se tak z vile bozi stalo, dostava se v gnostické hierarchii nad De-
miurga a disponuje schopnosti vykoupeni.

Kdyz sily temnot vid€ly, ze druhy Adam Zije, obavaly se, Ze nad nimi
ziska moc. Vrhly se na nebeskou Evu, chtély ji oplodnit a tak kon-
trolovat jeji potomky misto Adama. Eva se vtélila do stromu poznani a
ponechala s Adamem pouze svou podobu. Temné sily nechaly Adama
usnout spankem zapomnéni a v ném mu sdélily, ze Eva vznikla z jeho
Zebra, a je mu tedy podiizena. Pod trestem smrti zakazaly prvni lidské
dvojici jist plody ze stromu poznani (Gnose).

V gnostické verzi stvofeni prvnich lidi hraje had veskrze pozitivni
ulohu, kdyz Evé tekl: ,, Pojite-li ovoce ze stromu poznani, vystrizlivite a
budete jako bohové, nebot budete znat rozdil mezi dobrem a zlem. Biih-
Stvoritel (Démiurgos) vam to zakazuje, nebot je zarlivy.” Kdyz
Démitrgos zjistil, Zze Adam s Evou piekrocili jeho zakaz, porucil svym
sluzebnikim, aby je vyhnali z raje. V hnévu obklopil strom poznani oh-
nivymi cherubiny, aby se k nému nemohl nikdo pfiblizit.
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Had nabizi jablko pozndni prvnim lidem v rdji. Detail 7 triptychu Posledni
soud, Hieronymus Bosch, kolem roku 1500
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Abraxas

Jeden z nejstar$ich gnostickych emblému je postava zvana Abraxas,
spravné Abrasax. Je to souhrnny symbol nejvyssiho, vSemohouciho a
vécného Boha a jeho abstraktnich vlastnosti. Postava sama je slozena z
riznych nesourodych ¢asti.

Abraxas, J. A. Knapp, 1928

Nese kohouti hlavu, télo ma lidské, ukryté v fimském brnéni, a nohy
tvori dva hadi. V rukou drzi Abraxas §tit a bic.
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Podle jedné interpretace symbol pfedstavuje aspekty moci, kterda do-
hromady tvofi nadfazenou, vS§emocnou inteligenci. Télo znazoriuje ¢lo-
veka. Kohout zastupuje inteligenci, protoze tento ptak vzdava hold svét-
lu pti rozbiesku. Brnéni znazornuje potiebu boje, jehoz smyslem je do-
spét k poznani. Predméty v rukou symbolizuji ochranu a silu v boji. Stit
predstavuje moudrost ¢i pevnost a hill (nékdy také bi¢) moc nebo ener-
gii. Dva hadi mohou znamenat Nous (Tvir¢i mysl) a Logos (Myslenku
¢i Slovo) nebo Vhled a Porozuméni. Nékdy byva kolem figury sedm
hvézd (i jméno Abraxas ma sedm pismen) symbolizujicich sedm
tvurcich sil, sedm planet a planetarnich Aeont.

Kofen nazvu figury tvoii hebrejsky vyraz abra pro ¢islovku Ctyfi. To
naznacuje, Ze vyznam celého jména je synonymem feckého vyrazu
tetragramaton (Ctyfpismenny), tedy nazvem vSemohouciho Boha.
Jahve (Jehova), jehoz uZivali poreétéli Zidé, nebot’ vyraz Jehova v
béZném zivoté nesméli uzivat. K arba byla pfipojena feckd koncovka - s
a celé slovo bylo doplnéno pismeny A a X, aby celkovy pocet pismen
dosahl magické sedmicky a aby soucet Cislic, pfitazenych k jednotlivym
pismentim, dosahl ¢isla 365, tedy pocet dnli v roce. Z téhoz kofene
vznika 1 zndma kouzelna formule abrakadabra (spravné abrbacacabra),
obliben¢ zaklinadlo magu, které zni stejné€ pfi Cteni zprava i zleva.
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ANTONIN
EGYPTSKY

¢i Opat, je prvnim historicky dolozenym poustevnikem, ne-

pocitame-li v jeho zivotopise zminéného Pavla z Théb, o jehoz
existenci panuji vazné pochybnosti. Antonin je tedy pravzorem
poustevnika a mniSského Zivota. Poustevnik Zijici na pousti je symbo-
lem odvahy a fyzické vytrvalosti vyvaZzené mentalni a citovou pevnosti.
Za pomoci téchto vlastnosti se poustevnik utkava s démonickymi silami
temnych oblasti duSe. Svaty Antonin se diky svym zkouskam stal
nzasvécencem posvatnych mystérii” (Athanasios), poznal neviditelny
svét a naucil se ho ovladat. Antonin nepotteboval formalni zasvéceni do
mysterijniho kultu, nebot’ si nasel své vlastni cesty. Legenda o Zivoté
svatého Antonina byla ve stfedovéku velmi popularni. Jejim hlavnim
zdrojem se stalo dilo Zivot sv. Antonina od sv. Athanasia, které bylo
prelozeno z fectiny do latiny v roce 374 a zaclenéno do knihy Vitae

vvvvvv

S vaty Antonin Egyptsky (pfiblizné 251-356), nékdy zvany Veliky

oslava Antonina a mniSského zpiisobu Zivota nez piesny a pravdivy
popis jeho zivota. Dal§im zdrojem informaci je Legenda Aurea (Zlata
legenda), sepsana ve 13. stoleti dominikanskym knézem, pozdéjsim ar-
cibiskupem italského mésta Janova, Jacobem de Voragine. Kniha ob-
sahuje soubor legend ze zZivota svatych.

Ohen svatého Antonina

Jiz brzo po své smrti povazovali Antonina za vyznamného svatého
muze. Kratce poté, co byl objeven jeho hrob, byly jeho ostatky
pfevezeny v roce 532 do Alexandrie a pozdéji, v roce 635, do
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Konstantinopole. V roce 1070 dostal francouzsky hrabé Geilin II. z
Dauphine povoleni od byzantského cisafe pievést tyto ostatky do
Francie.

Jizni Francie byla v roce 1089 zachvacena téZkou epidemii. Jednalo se
o takzvany ignis sacer, ergotismus Ccili otravu namelem. N&ktefi
badatele tuto epidemii identifikuji jako erysipelu (rzi), coz je infekéni
onemocnéni vyvolané streptokoky a postihujici kizi a podkozni vazivo.
Charakterizuje je rudé zabarveni kiize.

Ergotismus zptisoboval nemocnym velké utrpeni a vétSinou skoncil
smrti. U napadenych ¢asti téla dochéazelo k bolestivému ubyvani svalové
tkan¢. Postizeny byl doslova pohlcen ohnivym zarem. Gaston, Slechtic
z Dauphiné, jehoz syn také onemocnél touto zdkefnou nemoci, se v
zoufalstvi obratil ke svatému Antoninovi, jehoz pozlstatky byly kratce
pred tim ptfevezeny z Konstantinopole do Dauphiné. Gaston slibil
svatému, ze po uzdraveni syna oba zasvéti své zivoty pé¢i o obéti ignis
sacer. Syn se skutecné uzdravil a hrab¢ slib splnil. To vedlo k zaloZeni
antoninského fadu. Po prvnim klaSteru Saint-Antoine de Viennois v
Dauphiné brzy nasledovaly dalsi po celé Evropé. Hlavnim tkolem mni-
chti bylo starat se o obéti epidemie rize. V 16. stoleti svou péci rozsitili
na syfilitiky a obéti moru.

Jako svaty patron byl Antonin jak uctivan, tak i obavan. Mohl totiz
nejen ochranit pfed obavanou nemoci, znamou téz jako ,,horecka sv.
Antonina”, ale také touto chorobou trestat. Casem byl Antonin vzyvan
nejen proti této ohnivé nemoci, ale i proti skute¢nym pozartim.

Neni snadné urcit, ktera z charakteristik svatého Antonina byla ve
sttedoveku a renesanci prevladajici. Zda bojovny mnich, odolavajici
vSem nastrahdm zla, nebo 1éCitel, ktery dokaze uhasit vnitini i vné&jsi
ohen. Ve vytvarném uméni, jez se nam dochovalo, vSak jednoznacné
prevlada symbol bojovnika proti pokuseni.

Antoninuv zivot

Antonin se narodil v Egypté ctihodnym a bohatym rodi¢im. Jiz od
utlého détstvi byl veden ke zboznému zivotu. Kdyz ositel, rozdal své
deédictvi chudym a zacal zit pod vedenim jistého mudrce poustevnickym
zivotem. Brzy se stal znamym pro svij Cisty Zivot a kiestanské zasady.
Dabel, ktery se obaval, Ze by ostatni mohli nasledovat Antoninova
prikladu, se rozhodl, Ze mu necha pocitit silu své moci.

Nejprve se d’abel prevtélil do pfitazlivé Zeny, v noci Antonina navsti-
vil a pokusil se ho svést k télesnému hiichu. Kdyz byl neuspésny, opa-
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koval své snahy v podobé
mladého muze. Ale ani takto
nepochodil. Dosahl jen toho, ze
Antonin se prestechoval do
opusténé  hrobky, kde ho
navstévoval pouze pritel
pfinasejici mu  jidlo. Tam
provozoval s jeSté  vétSim
zapalem sva duchovni cviceni.

Débel zménil taktiku a chtél
zdolat svatého muze pomoci
bolesti a strachu. Jednou ho
nechal zmlatit do bezvédomi.
Jindy porucil démontim, aby ho
vynesli do velké vyse a nechali
spadnout.  Nékdy  pokusitel
napadl Antonina pfimo v jeho
obydli, mocné¢ jim otfasal a
vyluzoval v hrobce strasidelné
zvuky, pfi nichz se rizni démoni
zjevovali v podobach
fantastickych zvirat. Pfi jedné
straSidelné seanci se oteviela stfecha a vzniklym otvorem proniklo do
temnot jasné svétlo.

Démoni okamzité zmizeli a
bolest nahle ustoupila. Antonin
pochopil, ze ho navstivil sam
Jezis Kristus. JeSt¢ zubozeny
utokem se ptal: ,,...kdes byl, kdyz byl jsem takto bit, proc neprisels mi na
pomoc hned v pocatku a nevylecils ma zranéni a horkda utrpeni?”
Bozsky hlas vychazejici ze svétla mu odpovedél: ,, Antonine, Antonine,
ja byl zde po celou dobu. Pral jsem si videt tvou bitvu a jestli zvitezis, a
Jjelikoz jsme té videl snazit se tak muzné a rozhodné, je mou vili, Ze tvé
jméno se stane znamé po celém svéte!” A jak Antonin uslySel tato slova
bozského hlasu, postavil se a jeho télo se stalo tak mocné, Ze pocitoval,
jako by v celém svém Zzivoté nemél tak dobrého zdravi.

I po této piihodé ho d’abel nadale pronasledoval nejriznéjsimi zpiiso-
by. Mimo jiné se ho snazil odvratit od zboZnosti pomoci zlatych a stiibr-
nych pokladi. Ale i ty byly Antoninem odhaleny jako pouha iluze.

Sv. Antonin a jeho atributy: prase,
zvonek a kiiZ
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Ve véku pétatiiceti let se Antonin piestéhoval dale od mésta a hloubéji
do hor. DGvodem k tomu bylo setkani se Zenou, ktera se koupala naha v
tece. Kdyz se ji zeptal, zda se nestydi koupat naha pted poustevnikem,
odpovédeéla, ze kdyz si opravdu pifeje samotu, m¢l by Zzit v neo-
bydlenych koutech zemé. A tak si Antonin nalezl utulek v opusténé
pevnosti v horach.

Mezitim se povést o jeho svatém zivoté¢ a 1éCivé sile roznesla po celé
zemi. Mnoho mnichd za nim pfichazelo, aby naslouchali jeho mys-
lenkam a ucili se od n¢ho spravnému zptisobu zivota. Sjizdéli se k nému
nemocni z Sirokého okoli, aby ve staré pevnosti nalezli utéchu a byli
vyléceni.

Legendy popisuji nékolik ptihod, které bychom mohli oznacit jako
astralni cestovani. Dovidame se, Ze Antonin citil, jak se jeho duch
oddg¢lil od t¢la. Dokonce pry mohl pozorovat saim sebe jako cizi osobu.
Andé€lé ho vynesli do nebes, ale tam je zastavily roje démont. Chtéli
Antoninovi ublizit a jako diivod udavali nékteré jeho mladistvé htichy.
Andélé odmitli poslouchat obvinéni z davnych dob, nebot’ od té doby
Antonin nezhfesil, a zvolna ho snesli opét na zem.

Pti dalsi podobné prilezitosti, kdy se opét ocitl mimo své fyzické télo
a videl pod sebou cely svét, spatfil, ze Zemé je obalena hustou mfizi.
Zeptal se, jak miize kdokoliv proniknout skrze tuto mtiz na nebesa. Hlas
mu odpovédél jednim slovem: ,,Pokorou”.

Z pribéht o Antoninovi vyplyva jeho vlidnost a mirnost. Napiiklad
jednou potkal se svymi zéky luciStnika a pozadal ho, aby skupiné
ukazal, jak napina svij luk pred vystielem Sipu. Kdyz pozadal luciStnika
o totéz potieti, vyjadiil bojovnik obavu, Ze by se luk mohl zlomit.
Antonin na tomto piikladu vysvétlil mladym mnichiim, Ze stejn¢ jako
lucistnik musi citit, co vydrzi jeho luk, tak i mnich nesmi ptekracovat
meze své sily, aby se neznicil pfehnanym duchovnim zanicenim.

Jiz jako stary muz mél Antonin vizi, kterd ho ptevelice trapila. Vidél
nebesky oltar obklopeny mulami kopajicimi do posvatné nadoby. Tuto
vizi si vylozil jako alegorii skutecnosti, Ze cirkev se dostala do rukou li-
di, ktefi se chovaji podobné. Konkrétné se mélo jednat o arianskou sek-
tu, proti niz Antonin podle legendy bojoval s veskerou silou az do konce
svého Zivota. Zde vSak nejspiSe autor legendy Athanasios vyuziva
Antonintv ptibeh, aby bojoval jeho bitvu. Athanasiiv pfedchiidce ve
funkci alexandrijského biskupa, Arius, zastaval nazor, ze Kristus neni
totozny s Bohem Otcem, nybrz je mu podfizen a stoji jako prostifednik
mezi Bohem a clovékem. Toto gnostické uceni mélo v tehdejsi cirkvi
velkou podporu, stejn¢ jako uceni o putovani dusi. Nicméne oba tyto
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nazory byly cirkevni synodou (koncilem) prohlaSeny za mylné a
kacitské, prvni v roce 325 a druhy v roce 553.
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Lucas Cranach st: Sv. Antonin vynesen do vzduchu démony. Rytina ze 16.
stoleti
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Antonin se stal slavnym jiz za svého Zivota, a to praveé diky zpiisobu,
jakym ho prozil, diky bitvam se Satanem a démony, disputacemi s kacifti
a pohany a v neposledni fad¢ diky konani zazrakd a schopnosti 1é¢it. Pry
zemiel ve véku 105 let. Andélé odnesli jeho dusi na nebesa a jeho
nasledovnici pohibili té€lo v opusténé krajing.

Satanska kralovna

Setkani se satanskou kralovnou patfilo k nejzaludnéj$im nastraham,
jaké kdy byly na Antonina pfipraveny. Po skoro pétasedesatiletém
zivoté v pousti se Antonin setkal s d’ablem, ktery na sebe vzal podobu
pre-krasné kralovny. Kdyz ji poustevnik poprvé spatiil, koupala se
zrovna se svymi dvornimi damami v fece. Chtél okamzit¢ odejit.
Kralovna ho vSak laskavé pozadala, aby setrval a poucil ji, jak najit
cestu k Bohu. Antonin svolil. Vladkyné odvezla poustevnika do
piekrasného mésta, kde je uvitali radostni obyvatelé. Bohatstvi a krasa
meésta nechaly Antonina chladnym, ale velice se podivil nad kralovninou
schopnosti 1é¢it nemocné a mrtvé probouzet k zivotu. Zeptal se ji, diky
které ctnosti ji bylo dopfano tak vzacného daru. Kralovna odpovédéla,
Ze tomuto uméni se naucila, protoze velmi miluje své blizni. Rozdava
jidlo chudym, navstévuje opusténé, utésuje zoufalé a kona dalsi dobré
skutky. Snazila se mu vysvétlit, ze jeho poustevnicky zivot mu
neumoznuje aktivni sluzbu bliznim, a pozadala ho, aby si ji vzal za
zenu, nebot’ jenom on mohl byt distojnym nastupcem jejiho zesnulého
manzela. Antonin se branil dvéma argumenty: Jednak je pfili§ star a
jednak jeho poustevnicky Zivot ho ucinil odolnym vi¢i smyslnym
svodiim. Kralovna se nevzdala a dokazovala, ze v§ichni muzové Starého
zakona méli zeny. Kdyz vidéla, Ze jeji dobife vykonstruované
intelektudlni argumenty nemaji zadny tc¢inek, pokusila se na Antonina
pusobit svym Zzenskym pluvabem. Ze zoufalstvi ucinil poustevnik
ochranné znameni kiize. V tom okamziku se projevila prava podstata
d’abelské Zeny. Proménila se v ¢ernou horu, ze které slehaly plameny a
stoupal dym. Celé mésto se proménilo v hnizdo plné démont, s nimiz
musel Antonin podstoupit nerovnou bitvu.

Nastesti piibeh skoncil dobfe, protoZze mu v bitve ptisel na pomoc sam
Kristus. Po zapoleni s démony byl Antonin s pomoci archand¢la
Michaela ptenesen do Egypta, kde se setkal s poustevnikem Pavlem.
Obea staii muzové byli Stastni z neoCekavaného setkani a objali se.
Vzapéti k nim prilétl krkavec a prinesl kazdému bochnik chleba. Pavel
svému navstévnikovi vypravél, Ze tento ptak mu po tiicet let kazdy den
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prinasel pil bochniku. V malif'stvi 13. stoleti je timto ptakem nékdy
holubice, symbol Ducha svatého.

StarSimu Pavlovi bylo v dobé setkani obou poustevnikil uz ptes sto
let. Antonin byl posléze svédkem Pavlova nanebevzeti a zistal mu kol
pohibit pritelovo mrtvé télo. Poustevnikovi se vSak nedostavalo sil na
vykonani této prace, a tak se za ného smutného ukolu ujali dva Ivi.

Prase, zvonek a kriz tau

Dva zakladni atributy svatého Antonina Egyptského jsou prase a kiiz
tau. Pfestoze je v hebrejském zakoné prase necisté zvife a ve
sttedovéku bylo Casto symbolem nenasytnosti, zddostivosti, nestiidmosti
a lenosti, ziskava ve spojeni s Antoninem zcela jiny vyznam.

Podle legendy si Antonin ochocil prase, které se stalo jeho
spolecnikem. Proto stiedovéci feholnici zijici po zpiisobu svatého
Antonina chovali prasata. Sadlo zvifete pry uzivali jako 1éCivy
prostfedek proti ohni svatého Antonina. V 17. stoleti pozivali prasata
nalezici $pitalnim bratiim svatého Antonina zvlastnich prav pfi vybéru
pastvin.

Prase svatého Antonina je také n€kdy znazornovano se zvoneckem na
krku. Podle nékterych vykladt poukazuje zvonek, ktery obvykle slouzil
k zahanéni zlych duchii, nepfimo na Antoninovo pokuseni. Vyzvanéni
zvonku ma schopnost ocistit uzaviené prostory od nezadoucich energii.
Co by otec mnisstvi je Antonin obvykle zobrazovan jako vousaty stary,
oble¢eny v mniSskou kutnu s kapi, opirajici se o htl s rukojeti ve tvaru
T (tau). Pismeno tau se také objevuje v bilé nebo modré barvé na vrchni
casti jeho plaste. Pivod a smysl jeho pouZziti u Antonina neni zcela
jasny. Muze reprezentovat podporu a pomoc, nebo duchovni obranu.

Hil ve tvaru pismena tau mtze také znazoriiovat kifiz tau, jehoz sym-
bolika je komplikovana. Vime, Ze u druidd existoval zvyk podseknout
posvatny dub v urcité vysi nad zemi a useknutou ¢ast na néj polozit kol-
mo a tak vytvofit symbol, ktery mél predstavovat keltského boha Hua.
Existuje teorie, Ze tento symbol vznikl u Egyptanti odvozenim od
bycich nebo beranich rohti (znameni Taurus nebo Aries), pricemz
vertikalni ¢ast ktize vznikla z obliceje.

Neékdy se také tento kiiZ nazyva ,kladivkovy kiiz”, nebot’ se podoba
tvaru kladiva. V jedné z kabalistickych zednatrskych legend dostava
bajny zakladatel zednaistvi Chiram Abiff kladivo ve tvaru tau od
svého piedka Tubala-Kaina. Kiiz tau je zachovan v modernim
zednafstvi v pravitku ve tvaru T. Tato forma kfize muze byt
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praptivodnim ki#izem, z néhoz byly odvozeny ostatni druhy ki#izi jako
tteba kiestansky kiiz ¢i takzvany Crux Ansata. Je dokonce
pravdépodobné, ze Kristus byl ukiizovan na kiizi ve tvaru tau.

K{tiz tau byl pry vyznacen na Cele zasvécencti perskych mystérii boha
Mithry. Kdyz byli egyptsti kralové zasvéceni do mystérii, byl kiiz tau
ptiloZen na jejich rty. V Egypt¢ pfedstavoval také symbol nesmrtelnosti.
Pro kabalisty ma tau znamenat nebesa a pro pythagorovce tetraktys.
Také Hermtv kaduceus je nejspise odvozen prave z né;.
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davné minulosti lidstva. Gral, nidoba spaseni a poZehnani, je

symbolicky objekt vyjimecné dulezitosti objevujici se ve
sttedovekych legendach, ale hrajici také dileZitou tlohu v nabozZenstvi a
mystice. VEEn¢ inspirujici pribéh svatého gralu a druziny rytira krale
ArtuSe je Castou predlohou pro vytvarna dila, knihy a filmy. Prameny
této legendy miizeme nalézt v prastarém a univerzalnim motivu
posvatné nadoby, ktera je symbolem sily a zdrojem zazrakii. Takové
nadoby nachazime ve védskych, egyptskych, antickych a keltskych
mytologiich. Jsou to pohary a kotliky majici magickou schopnost
inspirace, znovuzrozeni, obnovy a uzdraveni. Svaty gral ma svou
paralelu v alchymistickém kameni mudrcti a elixiru vééného mladi a v
pradavné baji o rohu hojnosti.

I : festanska legenda o svatém gralu ma své kofeny hluboko v

Nadoba s krvi Kristovou

Apokryfni Nikodémovo evangelium se zminuje o poharu pouzitém
Kristem pfi posledni vecefi, ktery byl posléze upotieben k zachyceni
krve tekouci z jeho ran pii ukiizovani. Toto pojeti gralu je nejpopular-
n¢jsi. Josef z Arimatei, ktery mél za ukol pfipravit Kristovo télo pro
ulozeni do hrobky, pouzil tento pohar k zachyceni krve tekouci z ran
mrtvého téla Kristova. Josef pak pohar podle legendy odvezl ze Svaté
zemé do Evropy.

Samo slovo gral pochazi z feckého krater (latinsky cratera), které
pozdéji dostalo vyznam misa nebo talif. V souvislosti s timto
lingvistickym ptvodem je gral nékdy davan do spojitosti s geologickym
pivodem uzemi Cech vzniklych dopadem velkého meteoritu a
naslednym mohutnym kraterem, Ceskou Kotlinou, jeZ se stala tyglikem,
lavici miskou riiznych narodi tvoticich obyvatelstvo Cech.
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Pavodni pohansky ptibéh ze 6. stoleti vypravuje o magickém kotliku,
ktery opatrovalo devét panen a o ktery usiloval rytii krale Artuse. Podle
jiné verze, sepsané¢ ve 13. stoleti Wolframem von Eschenbachem, je
gral smaragd, ktery vypadl Luciferovi z koruny pfi bitvé s Bohem, v niz

doslo ke svrzeni neposlusnych andé€lu.

Andél nabird Kristovu krev do kalicha. Némecky
obraz z 15. stoleti

Nejodvaznéjsi z teorii

tvrdi, Zze ,,nadobu s krvi
Kristovou” predstavoval
Kristiv ~ syn, jehoz
matkou byla Maii Mag-
daléna. Josef z Arimatei
pak mél tohoto syna
odvézt do Evropy, aby
zachoval  pokracovani
Kristova rodu.
Hledani svatého gralu je
také alegorie hledani
kralovstvi nebeského a
osviceni. Ve vychodni
mytologii je protipolem
naSeho evropského
gralu vaza obsahujici
elixir ~ zivota  zvany
soma, o kterém se
zminuji védy. Je to
vaza, kde je ulozena
pozemska a duchovni
zivotni  sila.  Jinou
analogii tvofi pohar
nebo kotlik, s jehoz
pomoci Ize vidét
vzdalena mista, minulost
i budoucnost ¢i vyvola-
vat skryté sily.

Byla to nejspi$ netinavna honba za touto relikvii v dobé ktizackych
vyprav, ktera piispéla k popularizaci gralu, o némz psalo mnoho
tehdejSich autord. Mimo jiné to byli Chrétien de Troyes, Robert de
Boron, jiz zminény Wolfram von Eschenbach a Thomas Malory.

Podle Svycarského psychologa Carla Gustava Junga je snaha po
ziskani gralu hledanim pravdy a opravdového Ja. V Jungove psychologii
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je gral symbolem Zenského principu, jenz piijima, ale také dava, tedy
jakysi druh duchovniho lina otevien¢ho vSem, kteti se snazi odhalil
zahady zivota.

Gral maze byt vidén jako pravzor duchovni cesty k obnové a dosazeni
uplnosti. Existuje mnoho riznych cest ke gralu. Ten vSak muze byt
spatfen pouze tim, kdo se povznesl nad hmotnou troven a dosahl
duchovni dokonalosti.

Rytiri kulatého stolu

Podle legendy se stal Artu§ kralem Britanie roku 516 ve svych pat-
nacti letech, kdyz se mu podafilo vytahnout kralovsky mec¢ vetknuty do
velkého kamene. Jeho druhy mec, ziskany s pfispénim kouzelnika
Merlina, je ovSem slavngj$i. Véhlasny a zazracny Excalibur mu
vénovala vodni vila zvana Jezerni dama.

Brzy po své korunovaci zalozil kral Artu$ Fad rytiia kulatého stolu.
Ze vsech konct Evropy se sjizdéli nejudatnéjsi bojovnici na jeho hrad
Kamelot, aby pozadali o pfijeti. Podminky c¢lenstvi v fadu obsahovaly
urozenost, bezthonnost a chrabrost. Artu$ vybral dvacet -Ctyfi
nejlepsich. Kazdy z nich byl tak vzneSeny, ctny a odvazny, ze zadny ne-
mohl mit vyznamnéj$i misto u stolu nez ostatni. A tak nechal Artu$ zho-
tovit kulaty sttil, kde kazdé misto ma stejnou dilezitost.

Kulaty stitl rytivi krdle Artuie TFi rytiFi, kteFi nalezli svaty gral: y»
Galahdd, Parsifal a Bors.
Francouzsky rukopis z 15. stolett

U kulatého stolu se nachazelo jedno misto navic. Nazyvalo se ,,ne-
bezpeéna stolice” (siege perilous). Tu smél zaujmout jenom ten rytif,
ktery byl Gspésny v hlavnim poslani fadu - nalezeni svatého gralu.
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Podle povésti svaty gral prinesl Josef z Arimatei tésné po ukiizovani
Krista do britského Glastonbury v Somersetu. Tam zalozil kostel
zasveéceny Panné Marii, jenZ slouzil jako svatyné gralu. Pozdé€ji, v dobé
krale Artuse, se gral nachazel v hradni pevnosti zvané bud
Muntsalvatche (nebo Montsalvatge) (Hora spasy), ¢i Carbonek.
Tento hrad, patfici naptl do ,,jiného svéta”, museli rytiii hledajici svaty
gral teprve nalézt. Na cesté k hradu je c¢ekalo mnoho nebezpeci a
zkousek.

Legendy o hledani gralu jsou hlavnim zdrojem informaci o gralu sa-
mém. V jedné z nich se gral objevuje na hradé¢ Kamelotu v zafi osliu-
jicich paprskt a vSichni rytifi jsou napojeni a nasyceni ndpoji a jidlem
podle jejich vlastniho vybéru. V jiné legendé se vyskytuje gral majici
pet riznych podob. Legendy se v mnohém rtizni a popis gralu je Casto
nejasny.

Gral nalezli pouze tfi z ArtuSovych muzi: neposkvrnény Galahad,
blahovy Parsifal a skromny Bors. Jediné oni nasli cestu do hradu
zahadného krale rybare, ktery byl vazné ranén na stehnech,
symbolizujicich genitalie a plodnou silu. Jeho wuzdraveni bylo
podminéno tim, ze se objevitel gralu zepta urcitou otazkou a dostane
odpovéd’. Obvykle se jedna o otazku ,, Komu slouzi gral?” nebo ,,Kdo
slouzi gralu? . Kdyz ritual prob¢hl, kral se uzdravil a zemé¢, kde vladl a
ktera se stala pustinou, byla obnovena do pivodni plodnosti.

Podle jedné verze tfi rytiii odnesli gral na lod” a odpluli do svatého
mista Sarrasu na vychod¢. Tam se uskutecnila oslava mystérii gralu, pii
nebesa. Parsifal se vratil do hradu svatého gralu, aby se stal novym
kralem, a Bors odjel do Kamelotu, aby zvéstoval ptibéh hledani gralu.

Tento pfibéh ma mnoho ¢asto odlisnych verzi. Existuje také bezpocet
zaznamenanych dobrodruzstvi rytitt, kteii svaty gral hledali, ale nena-
lezli. Nicméné podstata ptibéhu a duchovni symbolika gralu zlistavaji
velmi podobné.

Wolframuv Parsifal

»Kdyz se lidské srdce probouzi z nevédomosti do pochybnosti, je to
pro dusi horka medicina. Duse se citi soucasné zahanbena i povznesena
a je jako straka, napul havran a napul holubice. V tom muize duse nalézt
spasu a pozehnani, kdyz se v ni misi oboji: temnota pekel i svétlo
nebes.”
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Parsifal, sepsana Wolframem von Eschenbachem. V tvodnich vétach
dila obsahujiciho kolem pétadvaceti tisic verSt pfipomina, Ze vyvoj
lidské duSe ma tfi stadia: nevédomost, pochybnost a osviceni.

Wolfram sepsal svou knihu nékdy okolo roku 1220 v ném¢éiné. Jeji d&j
se odehrava na jeviSti rozprostirajicim se od Bavorska az po Dalny
vychod. Zatimco ostatni verze legendy jsou Casové nejasné, Wolfram je
presngjsi. Uvadi, ze Parsifalova matka Zila jedenact generaci pied nim.
Tak mtizeme datovat d&j nékdy kolem roku 870.

Wolfram sadm zil pravdépodobné ve starém meésté Ober-Eschenbach,
blizko Ansbachu v Bavorsku. Sam na sebe prozradil, ze nebyl Slechti-
cem. Pokud byl rytifem, pak jen chudym, cemuz nasvédCuje zert v tex-
tu, pravici, Ze i my$i v jeho domé mély problém najit néco k jidlu. Wolf-
ram dokonce o sob¢ tvrdil, Ze neumi Cist ani psat, coz mtze byt bud’ ur-
¢ita ironie, ¢i nam nesrozumitelny jinotaj. Nicméné se zda, ze se mu
nedostalo klasického vzdélani. Z jeho dila vyplyva neznalost autord, je-
jichz dila se vyucovala v tehdejSich latinskych Skolach. Zato je zjevné,
ze znal vétSinu soucasné némecké a francouzské literatury. Je jisté za-
jimavé, ze autor se zfidka uchyluje k citacim z jinych d€l. Nikdy nepise
»cetl jsem”, ale jenom ,,slySel jsem vypravét” nebo ,,podle ptibéhu”.

Wolframtv Parsifal je podle vlastniho svédectvi autora sepsan na za-
klad¢ prastarého rukopisu pohanského zida Flegetanise dvanact set let
pred Kristem. V knize pravi, Ze jeho mistr Kyot nasel tento text ve Spa-
nélském Toledu. Flegetanis znamena v perském jazyce ,,obeznamen s
hvézdami”, coz naznacuje, ze celé dilo ma astrologicky zaklad.

Wolfram tvrdi, Ze Kyotovo badani v tomto rukopise odhalilo spojitost
mezi piibéhem gralu a prichodem Krista, pfedpovézenym Flegetani-
sem. Wolfram je také schopen odvodit cela pokoleni rodinného stromu
gralu. Ve svém dile pise: ,,4 synové pokiténych muzii ho uchovavaji a
strazi s pokornym srdcem a ti nejlepsi z lidi budou tito rytifi.” To jsou
strazci gralu, jejichz pokoleni a osud jde u Wolframa az ke Kainovi,
synu prvniho ¢lovéka Adama.

Hlavni hrdina knihy, Parsifal, se stava strazcem gralu, nebot’ jeho srd-
ce je Cisté. Jeho jméno ma tdajné pochazet z vyrazu perce a val - pro-
niknout udoli mezi dvéma proti sob¢ stojicimi vrcholy. To pfipomina
prvni zavan vychodniho konceptu tao v evropské literatufe. Vice nez
dva tisice let pfed sepsanim romanu Parsifal popsal ¢insky mistr Sosan
néco, co mél asi Wolfram na mysli: ,,Velkd cesta neni tezka pro ty, kdoz
nedavaji nicemu prednost. Kdyz laska a nendvist jsou nepritomny, pak
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se vSe stane jasné a ne zamaskované. Kdyz vsak ucinis sebemensi
rozliseni, nebesa a zemé budou nekonecné vzdalend.”

Kouzelnik Merlin

Artu$ by se nikdy nestal slavnym kralem a Sampionem gralu, kdyby
nebylo jeho ochrance a vychovatele Merlina. Dokonce by se ani nena-
rodil. Podle legendy v magii zb&éhly Merlin zprostfedkoval Artusovo
poceti, protoze umoznil krali Utheru Pendragonovi stravit noc s Ar-
tuSovou matkou Ygernou (Igraine).

Merlin je Casto interpretovan jako keltsky mystik a Saman, nebo také
jako archetyp Kejklife. V mysterijni tradici je spolu se svou spolecnici
Vivianou, Jezerni damou, reprezentovan jako Jachin a Boaz, muzsky
a zensky princip kosmu, sila a tvar. Ve svobodném zednafstvi jsou Ja-
chin (Biih je na§ zaklad) a Boaz (Sila je v ném) bronzové sloupy Salo-
mounova chrdmu ptedstavujici dva pilife lidstva - spravedlnost a sho-
vivavost.

Jméno Merlin vzniklo polatin§ténim vel§ského jména Myrddin. Neni
vylouceno, Ze tato zdhadna a rozporuplnd postava je spojenim skutecné
a mytické osobnosti. MiiZze mit sviij pravzor v boZstvu zvaném Mabon ¢i
Maponos, coz je britska verze feckého Apolléna. A taky to mohl byt
n&jaky skutecny keltsky prorok ¢i druid.

Ve 12. stoleti vel$sky duchovni Geoffrey z Monmouth zmifuje
Merlina ve tfech knihach, Merlinova proroctvi, Merliniv Zivot a
Historie krali Britanie. Podle n¢j byl Merlin zazra¢ny chlapec, jehoz
lidska matka byla znasilnéna drakem ¢i hadem (symbolem moudrosti,
ktery se vSak ve starozakonni tradici méni na symbol zla). Geoffrey
oznacuje Merlinova otce za démona. Tento vyraz, ktery je odvozen z
feckého daimon, ptivodné znamenal ducha, nikoliv zlého démona.
Merliniv otec byl podle legendy sam Antikrist, ktery mél zabranovat
Kristové praci. Od Merlina se ocekavalo, ze bude v této Cinnosti
pokracovat. Kouzelnik vsak neslouzil silam temnot. Byl obracen na
pravou viru svétla, nechal se pokitit a snazil se osvobodit svét od
otroctvi zla.

»Filozoficky syn” hada neboli draka byl titul ptidélovany zasvécen-
cim mystérii, ktefi uznavali Pfirodu jako jejich smrtelnou matku a
Moudrost, ve form¢ draka, jako jejich nesmrtelného otce.
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O Merlinovi se tika, ze byl jednim ¢lankem v fetézu zasvécenct, kteii
znali tajemstvi skryta v architektufe Salomounova chramu v Jeruzalémé.
Také mél byt skutecnym zakladatelem fadu rytiii kulatého stolu a
dokonce mé¢l sam tento kulaty stl navrhnout a zkonstruovat podle
tajnych instrukci. Merlin je také povazovan za stavitele anglického Sto-
nehenge.

Udaje o Merlinové konci se riizni. V nejznaméjsi verzi jeho spoled-
nice Viviana (n¢kdy zvana Nimue) zldkala Merlina k tomu, aby ji
zasvétil do magie, a posléze tohoto uméni pouzila k jeho uvéznéni. Jako
misto, kde byl podvedeny kouzelnik uvéznén, je nékdy uvadéna
vzdus$na ve€z, jeskyné nebo strom. V jiné verzi Merlin jednoduse mizi z
pozemského zivota, aby pokracoval svou existenci jako stin, ktery miize
komunikovat s lidmi. V dalsi varianté dobrovoln¢é odchazi do kamenné
skryse, kde se uzaviel zevniti. To nam piipomina legendu sv. Jana,
autora Apokalypsy. A jesté dalsi moznosti je, Ze byl pohiben zazZiva pod
velkym kamenem v Brocelindském lese.
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eruzalém byl inspiraci i cilem prvni kfizové vypravy (1096 az

1099). Kdyz papez Urban II. vyzval na koncilu v Clermontu kies-

tanskou Evropu k osvobozeni Svatého hrobu, byla to pravé vize
Svatého mésta Jeruzaléma drzeného v nekfestanskych rukou, jez
podnitila tisice muzt a zen a dokonce i déti k odvazné cesté do Svaté ze-
m¢.

PrestoZe je jisté, ze takovou ohromnou migraci nem¢l papeZ na mysli,
je nesnadné urcit jeho pfesny umysl. Zpravy o jeho feci a naslednych
udélostech byly napsany az po dobyti Jeruzaléma. Urbanovy dopisy
zminuji Jeruzalém, ale hovofti také o osvobozeni vychodni cirkve, coz je
pfipominka, Zze kiizacka vyprava byla pfipravovana jako odpovéd’ na
zadost byzantského cisafe Alexia I. o pomoc proti Turkim. Samo-
ziejme, ze v celé zalezitosti muselo figurovat mnohem vice faktorti a
divodd. Neslo asi jenom o ,,svatou véc”, ale také o ziskani novych
uzemi, bohatstvi a moci v ,,zemi zaslibené”. Pfesto vSak na pocatku
tohoto vyjime¢ného obdobi v historii Evropy stala myslenka, kterd
dokazala inspirovat idealisty stejné jako ziskuchtivce a ktera oslovila
hrobu, kde odpocivaji ostatky Clovéka-Boha, zakladatele nabozenstvi
tmeliciho cely kontinent. A dost mozna, Ze zde svou velkou tlohu hréla
podvédoma touha po navratu ke kofeniim kiestanstvi, k ptvodnimu
nezkorumpovanému uceni Jezise Krista.

Papez nemohl predvidat tak Sirokou odezvu své vyzvy, smétujici pre-
devsim k rytifstvu. Rytifi nalezeli ke zvlastni spolecenské skupiné
Slechtici-bojovnikt. V té dobé rytifstvo prochazelo pteménou a hledalo
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své misto ve spoleCnosti. Charakter rytifské kultury byl utvafen nejen
pfirozenym vyvojem této skupiny bojovniki, ale i né¢im nehmotnym,
duchovnim. Byl to kiestansky ideal nachazejici sviij vyraz v mytologii
svatého gralu a v romantické gnostické poezii trubaduri, jenz ve velké
mife utvafel obsah a charakter rytifské kultury stfedovéku. Tyto dva
prvky stoji vSak v protikladu. Na jedné stran¢ bojovnik jako symbol
lidského nasili a na stran¢ druhé ideal lasky. Dualita hmotného svéta
nasla sviij vyraz v této zvlastni spole¢enské skupiné. Nasili a politicka
roztfisténost 11. stoleti tak zplodila ve Francii skupinu lidi, jejiz smysl
zivota byl boj, zatimco cirkev hlasala bozi mir. Sdm nazev kiestansky
rytif ¢i kirestansky bojovnik si vlastné protifeci. Papez Urban vSak ptisel
s feSenim tohoto dilematu: piipojenim se ke kfizové vypravé mohl rytit
provozovat své femeslo s pozehnanim cirkve.

Piivod templarského radu

Pres veskeré Uspéchy prvni kiizové vypravy nebyla kiestanska oku-
pacni armada schopna zajistit zcela bezpecny prichod pro poutniky a
obchodniky cestujici do Jeruzaléma. Tato situace donutila skupinu rytiit
k rozhodné akci. V roce 1118 (nebo 1119), tedy skoro dvacet let po za-
lozeni Kralovstvi Jeruzalémského Godefroyem de Bouillon a jeho
ktizaky, ptijelo do Svaté zemée devét rytifi pod vedenim Huguese de
Paynse. Prfisli sem, aby vytvofili fad, jenz byl soucCasné vojensky i
mniSsky. Pfislusnici fadu nejprve museli slozit slib €istoty, chudoby a
poslusnosti. Stalo se tak v pfitomnosti Theoclea, jeruzalémského
patriarchy. Protoze novy fad mnicht-bojovniki sidlil v misté ptivodniho
Salomounova chramu, jeho &lenové se stali znami pod nazvem
vojensky Fad rytifd Salomounova chramu (templu), zkracend
poutniky, kteti pfisli navstivit svatd mista, zvlasté pak cestu spojujici
Jeruzalém a St. Jean d” Acre. Za deset let pocet templai vzrostl na 300
rytifi velici armadé dalsich 3 000 muzi.

Templati byli podporovani jednim z nejmocnéjSich muz své doby,
sv. Bernardem z Clairvaux, hlavou cisterciackého fadu. Tento
teholnik uz jako mlady muz zalozil opatstvi v Clairvaux na pozemku
darovaném Huguesem de Champagnem, ktery pozd&ji opustil svou
rodinu a statky, aby mohl spolu s Huguesem de Paynsem zalozit tad
templaid. Sv. Bernard byl divérnym pritelem tehdejsiho papeze
Honoria II., a tak pro n¢j asi nebylo tézké ziskat podporu pro cirkevni
souhlas s novym rytitskym fadem.
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V roce 1128 se konal koncil ve francouzském Troyes. Tam byla pfi-
pravena konstituce nového radu. Sv. Bernard byl, pies své Spatné zdravi,
jednou z hlavnich hnacich sil koncilu a aktivné spolupracoval na
piipravé pravidel, ktera upravovala Zivot fadovych rytift. Rad zaloZeny
na téchto pravidlech se stal tizce semknutym bratrstvem, za jehoZ Cleny
byli pfijimani pouze urozeni muzové. Tvorili ho rytiii, kaplani a
serzanti, k nimz patfilo znaéné mnozstvi femeslniki a manualnich dél-
niktl. V Cele tadu stal Velmistr, jemuz byl podfizen zastupce a jemu pak
Mar3al a Velitel. Rad byl rozdélen na provincie a velitelstvi. Jeho
pusobnost se neomezovala pouze na Svatou zemi, komendy (velitelstvi)
byly rozesety po celé Evropé véetné Cech a Moravy, jez spadaly pod
némecky mluvici provincie.

Pravidla schvalena koncilem zarucovala fadu prakticky nezavislost na
mistni vladé a mist-
nich cirkevnich au-
toritach, at’ uz sidlil
ve Svaté zemi, nebo
Evropé. Rad nepla-
til  Zzadné  dané,
dokonce mu bylo
povoleno  vybirat
dané vlastni.
Templafi také méli
pravni imunitu a
mohli vykonat na
svych uzemich
vlastni
spravedlnost. Ve
vztahu k  cirkvi
podléhali pouze

papezi a méli pravo
urcovat si  vlastni
hodnostafe.
Kandidat na ¢lenstvi v fadu musel pted svym pfijetim projit piisnymi
testy. Musel vydrzet dlouhou zkuSebni lhiitu, béhem niz se zkousSela
jeho upfimnost a sila charakteru tim, Ze uchaze¢ musel vykonavat
mnoho nepfijemnych povinnosti. Bojovou standartu fadu tvofil rudy
osmicipy kfiz na pozadi ¢ernobilé Sachovnice. Valecny pokiik templait
znél ,,Vive Dieu, Saint Amour” a za heslo si zvolili slova ,,Non nobis,
Domine, non nobis, sed Nomini Tuo da gloriam” (Ne pro nas, Boze, ne
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pro nas, ale dat tvému jménu sldvu). Na pecet’ si nechali vyryt dva
jezdce na jednom koni, coz mélo znacit chudobu a sluzbu.

Béhem necelého stoleti fad zmohutnél a zbohatl. Templati vybudovali
pocetnou a silnou nadnarodni armadu. Jejich hrady a pozemky se
nachazely po celé Evropé a Stfednim vychodé. Vystupovali také jako
vyznamni mezinarodni bankéfi a vydélavali na kiizovych vypravach a
obchodovani se Svatou zemi obrovské jméni. Mizeme je tedy
povazovat za zakladatele moderniho bankovnictvi. Diky templaiam
bylo tenkrat mozné ulozit penize v Evrop¢ a vyzvednout si je na zakladé¢
pisemného potvrzeni tieba pfimo v Jeruzaléme.

Diky této vojenské a financni sile patfil Velmistr fadu k nejvlivnéjSim
muzim tehdejsiho svéta. Usp&ch templatt byl zaslouzeny. Od ostatnich
armad ve Svaté zemi je odliSovala disciplina, organizace a schopnost
prizpasobit se zivotnimu stylu mista, kde pisobili.

Upadek iadu

Tésné sepéti templari s kiizovymi vypravami nebylo jen vyhodou.
Neuspéch druhé KkriZové vypravy (1147-1149) inspirované ztratou
kfestanského mésta Edessa polozil i zacatek konce slavného tadu.
Zarlivost a rivalita §pitalniki, Fadu rytiia svatého Jana, znamgjich
pod nazvem maltézsti rytiii, a postupny upadek templaiské discipliny a
idealt také prispél k jejich upadku. Pad Jeruzaléma v roce 1244 a St.
Jean d’Acre v roce 1291 do muslimskych rukou ukoncil pfitomnost
ktizackych armad ve Svaté zemi. Templafi 1 Spitalnici museli postupné
opustit dobyta tizemi. Templafi se vraceli do Francie po etapach pres
Kypr a Sicilii, zatimco $pitalnici nasli své konecné UtocCisté na ostrove
Malta.

Ve Francii prozili templaii jen kratké obdobi neruseného zivota. Fran-
couzsky kral Filip IV., znamy jako Filip Sli¢ny, se rozhodl zmocnil ma-
jetku fadu. Krali stale chybély prostredky, a tak vyuzil klesajici popu-
larity templaiit a uskutecnil plan navrzeny jednim z jeho radci,
Guillaumem de Nogaretem. Zaklad planu tvofila idea zdiskreditovat
templare tak, aby papez Klement V., ktery vdécil za své zvoleni praveé
Filipovi, fad zakazal a umoznil francouzskému krali ziskat jeho majetek.

Bratrstvo magu
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Jiz zanedlouho po svém zalozeni byli templafi podeziivani z nejriz-
néjsich prestupkil a zlo€intl. Proslychalo se, Ze rytifi uzavirali spojenec-
tvi a tajné dohody s riznymi skupinami muslimskych bojovnikii, nékdy
i proti zajmim kfestanskych panovniki. Udajné méla jadro templait
tvofit tajna organizace, jejiz kofeny sahaly jesté do pohanskych dob
pred pocatky kiestanstvi. Pozdéji byli rytifi fadu obvinovani z poradani
magickych ritudlt a klanéni se démonickému symbolu nazyvanému
Bafomet.

Dochovaly se 1 nejriznéjsi popisy tajnych templafskych rituald,
jejichz pravdivost se ovSem neda potvrdit. Nejlegendarnéjsim z téchto
ritualt bylo pfijimani novice. To se mé¢lo odehravat v no¢nich hodinach
za pritomnosti vysoce postavenych rytift. Nejprve musel novic slibit
absolutni ml¢enlivost pod trestem smrti. Pak byl vysvlecen a u oltare s
podobou démona Bafometa pfisahal vérnost fadu, jez méla prednost
pred veskerymi jinymi autoritami. Na zavér musel polibit pfijimajiciho
ceremoniare, rovnéz nahého, na Usta, pupek, konec patete a penis.

Velmistrova kletba

V patek 13. fijna roku 1307 Filip IV. porucil zatknout vsechny
templafe v zemi a zabrat jejich majetek. V roce 1312, po péti letech
legalnich vytacek, papez Klement V. oficidlné templaisky tad zrusil a
prevedl jeho majetek na Spitdlniky. Mnoho templaiti bylo skutecné
zatCeno a krut€ muceno, vétSina ostatnich ptesla do jinych kiizackych
rada. Existuje dokonce i teorie, podle niz celé skupiny templait, kterym
se podarilo uprchnout, piesly do ilegality a zalozily zcela tajné bratrstvo,
jez se o tfi sta let pozdéji stalo zakladem jiné tajné organizace,
svobodnych zednar.

Celé templarské drama vyvrcholilo soudem s poslednim velmistrem
fadu Jacquesem de Molayem. Hodnostai se nejprve pod natlakem pfi-
znal ke vznesenym obvinénim, ale na posledni chvili své doznani
odvolal. Piesto byl dne 18. bfezna roku 1314 na Iledes-Javiaux,
ostrivku na fece Sein€ v centru Pafize, verejné upalen. Tésné pied svou
smrti proklel francouzského krale i papeze a povolal je, aby se do roka
zodpovidali ze svych zlo¢ind pfed Bohem. Neni bez zajimavosti, Ze oba
prokleti skutecn¢ béhem dalsiho roku néhle zemieli.

V ostatnich zemich mimo Francii nenabralo potirani templarského
adu takového tempa a intenzity. Kralové Spanélska a Portugalska odo-
lavali pod riznymi zaminkami Filipovym i Klementovym tlakiim. Na-
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konec problém vytesili tak, ze vytvofili nové fady, aby do nich mohli
templari prejit a byli tak chranéni pted pronasledovanim.

Spolecnost ukladnych vrahu

Jak uz bylo feCeno, udrzovali templafi ve Svaté zemi nejriznéjsi
kontakty. Je doloZeno, ze se stykali i s pfislusniky zahadné a obavané
organizace asasinii. Tito muslimsti radikalové uzavteli skutecné pfi
mnoha pfilezitostech spojenectvi s templarskym fadem. Asasini se
odstépili od hlavniho muslimského proudu a Casto se ocitali v pfimém
konfliktu s vladnouci vrstvou. VétSinou se vyhybali pfimym bojim na
vale¢ném kolbisti, ale snad pravé proto dovedli k naprosté dokonalosti
,,uméni” tkladné vrazdy.

Prvni velmistr asasinii Hasan-i Sabbah podavd vino s drogami svym
stoupenciim. Francouzsky obraz ze 14. stoleti

Slovo asasin zakotvilo v nékterych evropskych jazycich jako pojem
pro tkladného vraha. NejspiSe vzniklo francouzskym pfepisem vyrazu
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,hasisiun”, ktery se objevuje v islamské literatufe a ma znamenat
»poziva¢ hasise”. Slovo pak proniklo do zapadoevropskych jazykl ve
svém dnes$nim vyznamu koncem 13. stoleti. Do literarniho jazyka je
uvedl genidlni Dante. V jednom ze svych ranych sonetli narazi na
asasinskou vérnost, kdyz tika, ze , milenec je oddan své lasce dokonce
vice nez asasin svemu viidci”. Ponékud piesnéji pak definuje toto slovo
v Bozské komedii (Inferno, XIX, 40-50), kde je pouziva v kontextu s
nejohavnéjsimi zloCiny.

Nejznamgjsi popis sekty asasinti nachazime v cestopise Marka Pola.
V roce 1273 Polo navstivil horskou pevnost Alamut, ktera v obdobi let
1090 az 1256 slouzila jako hlavni sidlo sekty. V jeho cestopise se do-
zvidame o povéstném ,.starci z hor”, vidci, jemuz byli ¢lenové sekty
bezmezné oddani. Marco Polo prozradil i zptisob, jakym si vidce tuto
oddanost ziskéval. Hluboko v horach existovala tajna zahrada, idajné
snad nejkrasnégjsi na svété. V ni rostly nadherné stromy a kefe,
dozravaly lahodné plody, staly palace zdoben¢ zlatem, vedly kanaly s
navs$tévniky hrou na rizné nastroje a zpévem. Zahrada byla postavena
podle vzoru raje popsaného prorokem Mohamedem. Vidce vychovaval
své bojovniky jiz od mladého véku. Po urcité dob¢ jim umoznil pobyt v
zahradg, o jejiz existenci neméli ani tuSeni. Nejprve jim byl podan hasis
a v nastalém spanku pak byli pfeneseni do zahrady, kde se probouzeli v
domnéni, ze se nachdzeji ve skuteném raji. Po proziti nejriznéjSich
slasti byli opét uspani a preneseni zpét do pevnosti. Vidce jim pak fekl,
ze skuteéné navstivili raj. Pokud zemfou smrti chrabrych v jeho
sluzbach, opét se do raje dostanou a budou tam zit navéky. Takto si
zajistil bezmeznou oddanost a neuvétitelnou odvahu svych bojovnik.

O skutecné organizaci a uceni asasinti toho vime velice malo, nebot’
jejich obsahla knihovna byla pti dobyti hradu spalena. Pravdépodobné si
bojovnici tkladni zabijaci a na vrcholu nejvyssi zasvécenci, hierofanti.

Dalsi nejslavnéjsi asasinska legenda vypravi o ,,skoku smrti”. Jeho po-
pis se objevuje opakované v mnoha evropskych kronikach. Cas od &asu
vydal viidce asasinti rozkaz, aby se pfesvédCil o oddanosti svych bo-
jovnikti. Nejslavnéjsi popis skoku je spojen s navstévou hrabéte Jind-
Ficha Sampaiiského, titulirniho krale jeruzalémského, u vidce asa-
sini v jeho pevnosti. Aby dokazal Jindfichovi své tvrzeni, ze zadny z
kiest'anskych bojovnikd nemize byt tak oddany jako jeho muzi, dal po-
kyn dvéma mladikiim, stojicim na vrcholu vysoké véze. Ti se bez
vahani vrhli stfemhlav do hloubky pod nimi, kde se roztiistili o skaly.
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Ob¢étovat svlij zivot na pokyn vidce bylo pro asasiny povinnosti a
zemfit pti plnéni rozkazii viidce znamenalo okamzity navrat do raje.

TRUBADURI A
KACIRI Z ALBI

soubézné¢ dva duchovni proudy: trubadurska poezie a

albigenské kacirstvi. Pfestoze vznikly ve stejné oblasti, jsou na
prvni pohled velice rozdilné. Trubadifi oslavovali mimomanzelskou
lasku, a to Casto velice hiisné, zatimco albigensti kazali sexualni askezi
a stranéni se svétského zivota. Na druhé stran¢ se ale musime zeptat,
jestli tato zjednodusena charakteristika obou proudt opravdu odpovida
skute¢nosti a zda oba proudy nemaji spolu vice spole¢ného, nez by se
zdalo na prvni pohled.

Béhem sttedovéku vytryskly v urodné padé jizni Francie

Trubaduri

Obdobi let 1100 az 1300 znamenalo velky rozkvét provensalské kul-
tury. V té dob¢ byl jih Francie politicky vzdalen od severu. V obou ob-
lastech se dokonce hovoftilo rozdilnymi jazyky. Na severu to byl ,,lan-
gue d’oeil” a na jihu ,langue d’oc”. Languedoc je také alternativni na-
zev pro Provence, jak byla tehdy nazyvana cela jizni Francie. Spolec-
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nost této oblasti, organizovana kolem vévodskych dvort, byla oteviena
vliviim pfichazejicim ze Stredomoti. MliZzeme v ni tedy nalézt latinské,
maurské a zidovské prvky. Oblast byla povestna bohatstvim, rozmaii-
lym zivotem $lechty, nadhernymi zdmky, irodnymi vinicemi a krasnymi
zenami.

Pravé Zeny hraly klicovou ulohu v trubadurské poezii a kultech dvorni
lasky. Trubadir (z provensalského slovesa trobar: nalézt, vynalézt) je
podle definice potulny basnik a zpévak. Trubadurem byl vétSinou
Slechtic, skladajici pisné a basné na oslavu VzneSené damy. Obvykle
trubadur-skladatel vefejné své vytvory neinterpretoval, to obstaravali
jeho ucednici, nazyvani jongleufi, ktefi ovladali hru na hudebni néstroj
(violu nebo loutnu). Obcas prednasel své pisné sam trubadir a jongleur
ho hrou na loutnu doprovazel. Mechanismus trubadurskych ptedstaveni
piimo souvisel s feudalni strukturou a komunikacemi spojujicimi jed-
notlivé dvory.

Prestoze trubadirska poezie byla tésné spjata s mistnimi poméry, jeji
vliv pocitovali daleko za hranicemi Provence. I bozsky Dante priznal,
7e ho Casto inspirovala. Prostiednictvim basniktl jako Dante, Cavalcanti
a Petrarca se trubadursky ideal lasky a pisné opévujici lasku staly mo-
delem pro dalsi evropské umélce.

Trubadurské basné a pisné byly vétSinou vénovany konkrétni Slech-
tiéné, ¢imz se stala objektem téméf nabozného uctivani i pfedmétem po-
meérmneé piesného popisu Zenskych vnad a obdivu k Zeniné krase, coz
casto vedlo k obvinénim trubadirii ze smyslnosti a hiichu. Kli¢ovym
motivem d¢l byla nenaplnéna touha. Opévovana dama byla nedostupna.
Na osobni urovni byla povySena ¢i domysliva a na trovni spoleCenské
vétSinou patfila nékomu jinému, mocnéj$imu. A dokonce i kdyby bylo
mozné ziskat jeji srdce, spoleCenska norma takovy vztah neumoznovala.

Dante a tajny jazyk

Dante (1265-1321) pievzal spolu s dal§imi basniky princip trubadur-
ské poezie a na jejim zakladé vytvoril vlastni plisobivé verSe. Prestoze
Dantova BoZska komedie neni pouhou lyrickou basni, zazniva v ni i
trubadursky motiv. Jeho Beatrice je vrcholnym vyjadienim
nedosazitelné zeny, ktera umélce inspiruje. Obecné se soudi, Ze vysnéna
Beatrice skute¢n¢ Zila, jmenovala se Folca dei Portinary a byla dcerou
vyznacného florentského méstana. S basnikem se setkala jesté jako
malické dévCe a Dante, podle vlastniho liceni v Novém zivoté, k ni

123



okamzité zahotel laskou, ktera pietrvala i po jeji smrti ve véku pouhych
dvaceti Ctyf let.

Dante sice ptiznaval umélecky vliv trubadirt, ale distancoval se od
nich a odsoudil jejich moralku. Jeho ¢in ov§em mohl byt vynucen mo-
ralkou pocinajiciho 14. stoleti. Ve 13. stoleti byla totiz provensalska
kultura zni¢ena kiiZovou vypravou namifenou proti albigenskému ka-
cifstvi a trubadurska poezie tim ziskala ptrichut hereze.

Prestoze Dante potvrdil oddanost katolické vife, pochybnosti 0 ném v
cirkevnich kruzich zistaly. Sympatizoval s provensalskym kacitstvim?
Byl dokonce sam kacifem a zasvécencem tajné sekty? A neni vibec
trubadurska poezie vyjadienim urcité kaciiské nauky?

Kolem roku 1900 se rozproudila debata, zda trubadufi neskryvali ve
svych basnich a pisnich rizna tajemstvi. Josephin Péladan tvrdil ve své
knize Tajemstvi trubaduru, Ze jejich poezie skryté popisuje tajné
nabozZenstvi existujici v Provenci. Néco podobného tvrdil Luigi Valli v
knize Dantiiv tajny jazyk vydané v roce 1928. A tentokrate to byl Dan-
te, kdo mél zakodovat do své poezie informace vztahujici se k urcitym
tajnym naukdm. Jména jako Beatrice a Rosa, ktera se ¢asto opakovala v
dilech Danta a jeho okruhu, méla byt ve skutecnosti zakédovanymi na-
zvy kacitského, at’ uz gnostického ¢i hermetického, uceni. Takze kdyz
Dante truchli nad smrti Beatrice, ve skute¢nosti mtize natikat nad po-
tlaCenim tajné cirkve.
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Tristan a Isolda piji napoj lasky, rukopis z 15. stoleti

Milostné pisné a ,,dvory lasky”

Prvni znamy trubadir se jmenoval Guillaume, sedmy hrabé z
Poitiers a devaty vévoda z Aquitaine (1071-1127). Guillaume zacal
skladat po navratu z kiizové vypravy. Jeho pisné se staly populérni, ale
zaroven mu vynesly konflikt s cirkvi. Byly totiz otevien¢ az skandalné
Htelesné”. Nicméné jejich obscénnost vyvazoval popis duchovni
blaZenosti. Guillaume prosté¢ pouzil slovnik a citovy naboj vyjadiujici
lidskou lasku vi¢i Bohu k uctivani zZen a zenského principu.

Guillaume nepatfil jen tak k lecjakym Slechticim. Jeho vnukem byl
sam Richard Lvi srdce, anglicky kral, viidce jedné z kiizovych vyprav
a také trubadur. Jeho dcera, Richardova matka, Eleanor z Aquitaine, se
vdala za Henryho Plantageneta a stala se kralovnou Anglie. Eleanor
hrala v trubadurské kultufe vyznamnou ulohu. Byla silnou a vlivnou
osobnosti a také tviirkyni ,,dvort lasky”.

Eleanor vyriistala na pozivacném a kosmopolitnim jihu Francie. A ja-
ko mnozi jeji krajané si udrzovala preziravy vztah k fimskokatolické
cirkvi a k jejim riznym politickym seskupenim. Cirkev na oplatku ptilis
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nemilovala Eleanor. Bernard z Clairvaux, zakladatel cisterciackého radu
a tvirce templafské ustavy, ji povazoval za ,neplodnou hampejznici”,
protoze nebyla schopna dat francouzskému krali Ludviku VIIL. (prvnimu
manzelovi) muzského potomka.

V roce 1170 Eleanor opustila svého druhého manzela Henryho a na-
stehovala se do rodinného sidla v Poitiers. Sidlo pfeménila v jakousi
akademii dvornich uméni. Slechtici a $lechti¢ny z celé¢ Evropy se tam
sjizdéli, aby se ucili rytitskému kodu lasky. Tam byli posuzovani, zda se
chovaji podle jedenatiiceti ¢lankl ,,zakona lasky” sestavenych muzem
jménem Andreas Capellanus.

,Dvory lasky” se mohou na prvni pohled zdat jen rozmarnou a ro-
mantickou zalezitosti pro ukraceni dlouhé chvile dvofanti. Dame-li si je
vSak do souvislosti s ustalenymi spolecenskymi pravidly, zacinaji se je-
vit jako hnuti odporu proti stavajicim pomérim. K protipolim stavaji-
ciho spolecenského poradku, jako byly papez - cisat, knéz - lid a Buh -
duse, tak pribyl jest¢ jeden: dama a jeji vyvoleny, milenec, jehoz od-
danost patfila pouze ji. Srdce se tak stalo poslednim utocistém proti
vladaiim a silam svéta. Snatek byl pro spolecnost té doby dilezitou
politickou a obchodni transakci, ve které nebylo mista pro lasku. Dost
mozna, ze vysoce urozené damy a jejich intimni obdivovatelé si byli vé-
domi neudrzitelnosti tohoto systému, v némz zcela chybélo misto pro
cit. A mozna, ze chtéli vybudovat zaklady pro novy vék, kde by si kazdy
uslechtile vychovany clovek, ktery pochopil skute¢né umeéni lasky a jeji
zékony, mohl organizovat sviij vlastni zivot.

Katari Cili albigensti

S prohlasenim, ze kazdy, kdo se pokousi vytvofit osobni nazor na
Boha, musi byt bez slitovani upalen, rozhodl papez Inocenc III. v roce
1208 o kfizové vypraveé. Tentokrat neméli kiizaci namifeno do Svaté
zemé. Jejich ukolem bylo vykoftenit albigenské kacitstvi na jihu Francie.
Papez predtim poveéril cisterciacké mnichy, aby v této oblasti kazali
pravou viru. V roce 1206 se k nim ptipojil Dominie Guzman, pozd¢jsi
sv. Dominik, zakladatel dominikanského radu. PfesvédCovani ocCividné
nepomohlo.
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V letech 1208 az 1229 tak byla rozpoutana vyhlazovaci valka. Prvni
papezovy vyzvy slibujici dva roky odpustkti nemély velky ohlas. Kdyz
vSak bylo svatym bojovnikiim umoznéno vlastnit ptidu, kterou dobyli, a
slibeno, Ze rabovani a znasiliiovani bude laskavé piehlédnuto, rozjela se
kiizova vyprava na plné obratky. Timto Cinem se také znacné posunul
pivodni idedl téchto vyprav. Kiizova vyprava byla vypravena proti
kiestantim pfimo v Evropé a osvobozeni Svaté zemé se tak stalo
druhotfadou zalezitosti. Podobna situace se opakovala o dvé sté let po-
zd&ji, kdy papez poslal kiizaky do Cech proti kfestanskym husitim.

Zpravy z albigenské kiizové vypravy jsou hrizné a otiesné. V kated-
rale St. Nazaire bylo zabito dvanact tisic kaciiti, kdyz se probofila stre-
na smrt deset tisic lidi obvinénych z kacitstvi. V Berziers bylo vybito
vSechno obyvatelstvo - dvacet tisic lidi se stalo obéti kiizové vypravy.
Kdyz se kdosi chtél informovat, jak ma pii zabijeni rozliSit katoliky od
kacit,, mél abbé z Citeaux udajné odpovedét: ,, Zabijte je vsechny, on si
je potom Buih roztiidi.”

Kdo vlastné byli tito odpadli kiestané? Nazev albigensti ziskali podle
meésta Albi v jizni Francii, kde bylo jedno z jejich nejvétSich center.
Také se jim fikalo katafi. Cathar znamena Cisty nebo dokonaly. Z to-
hoto slova je odvozen i Cesky vyraz kacit. Tato odnoz kiestanstvi méla
své predchiidce v gnosticich a bulharskych bogomilech a byla
oznacovana jako manichejska hereze (kacifstvi). Manichejské nabo-
zenstvi je pojmenovano podle perského mudrce Mani (215-237), jehoz
nauka je syntézou uceni jiného perského mudrce Zoroastra (Zarathustry)
a ktestanstvi. ZjednoduSené¢ feCeno, je to uceni o dualite, kdy
stvotitelem naseho svéta je Ahriman, btih zla. Podobné tomu je i v gnos-
tickych naukach.

Albigensti kladli mimotadny diiraz na chudobu, jednoduchost a jed-
notlivce. Tedy naopak toho, co reprezentovala katolicka cirkev. Byt
opravdovym katarem, tedy opravdovym c¢istym a dokonalym ¢lovékem,
znamenalo odmitnuti katolické cirkve, svéta a jakékoliv svétské marni-
vosti a zkazenosti.

127



Zatykani katarii v Carcassone. Kronika francouzskd ze 14. stoleti

Obsah albigenského uceni
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Albigensti byli, jako mnoho jinych kiestanskych sekt obvinénych z
kacitstvi, zcela vyhubeni, a tak rekonstruovat jejich skutecné uceni je
nesnadné. Soub&zné s nimi existovaly i jiné velice podobné skupiny ka-
ciiti jako tfeba valdens$ti nebo ponékud extrémnéjsi adamité, o kterych
si povime vice v jedné z dalsich kapitol. Z riznych pramentl, predevsim
ze zaujatych zaznami inkvizice, mizeme zjednodusené shrnout jejich
nauky do bodi:

1. Stvofeni hmotného svéta je prace boha zla anebo boha, ktery v sobé
zahrnuje dobro i zlo. Nazyva se Démiurgos.

2. Existuje nejvyssi Buh, ktery je reprezentovan dobrem a svétlem.
Ten je vSak neosobni a nachdzi se mimo nas svét.

3. Lidské duse jsou to jediné v celém stvoieni, co neni jeho soucasti.
Duse pochazeji z vyssich oblasti dokonalosti. Jejich pozemské vtéleni je
vézenim a Démiurgos, nizsi biih stvoritel, je véznitelem.

4. Lidské duse jsou padli andé¢lé.

5. Zajmy duse jsou v pfimém rozporu se zajmy Démitrga, ktery je
totozny s Jehovou, bohem Starého zékona.

6. Cilem dusi je osvobodit se z Démiurgovy moci. Jednotlivé duse na
tom pracuji svym vlastnim zpiisobem a tempem. Dva zakladni sméry
osvobozeni jsou askeze a popfeni svétskych mravnich zakonti. Ve své
extrémni podobé mé prvni zplsob, uzavieni se pred svétem, formu
ritualni sebevrazdy a druhy se projevuje libovolnym chovanim, pro kte-
ré neexistuji zadné meze.

7. Prevtélovani se ze zZivota do Zivota je strategie dusi, aby Zivot v
téle byl snesitelngjsi a aby se mu eventualné dalo vyhnout.

8. Stejné jako je Déminrgos stotoznén s bohem Staré¢ho zakona a jeho
tvrdou vladou, je Kristus a Novy zakon stotoznén s Laskou a je vidén
jako pfichazejici z vyssich oblasti, aby napravil Démitrgovy Ciny anebo
mu oponoval.

9. Protoze hmota je necCistého plivodu, bozi vtéleni je odmitnuto.
Kristus je vidén jako Cisté duchovni sila. UkfiZzovani se bud’ nikdy ne-
odehralo, nebo je vyrazem Démitrgovy krutosti.

10. Panna Marie ma také zcela jiné, vyznamngj$i postaveni. Stejn¢ ja-
ko gnostickd Sofie je Zenskym aspektem nejvyssiho Boha a prostiedni-
kem s niz§im svétem.
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%29

HILDEGARDA

/. BINGENU

od povrchem vSech textii a vSech posvatnych zalmit jsou
tekouci mnohosti zvukii a ticha, nékdy désici, zahadné, virivé
a nékdy konejsivé a nezné. Musi byt citény v rytmu, strukture

a toku hudby, ktera ve mné zpiva. Moje nova pisen se musi vznaset jako

pericko na dechu bozim.’

’

Vlastni slova Hildegardy z Bingenu prozrazuji vyjimecnost jeji osob-

Bernard z Clairvaux, Jeptiska-lécitelka, dobova

ilustrace
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nosti. Tato Zena by byla
stejné¢ jedine¢na dnes
jako ve 12. stoleti, kdy
zila. Hildegarda m¢éla
Siroky rejstitk  zajmu.
Aktivné se zajimala o
veédu a 1ékatstvi.
Napsala dvé 1ékaiské
knihy, které ptedbéehly
svou dobu. Jeji pristup k
1éCeni byl stejné
vSestranny  jako  jeji
ptistup k Zivotu.
Kombinovala pfirozené
metody s  duchovni

moudrosti.
Ptedepisovala ne-
mocnym bylinné smési
a upravu jidelnicku tak,
jak je spattila ve svych
vizich. Znala i léCivou



moc kamenli a zanechala po sob& popis jejich vlastnosti a zpiisobi
aplikace.

Byla si védoma i blahodarnych ucinktt hudby. Pravé hudbu
povazovala za vrcholnou oslavu Boha. Za svého Zzivota slozila se-
dmdesat sedm pisni, které dodnes neztratily nic na své pasobivosti a
nézné pritazlivosti. Hildegarda povazovala hudbu za lepsi zptsob
vyjadfovani moudrosti nez slova. ,, Moudrost,” tikala, ,sidlici v srdci
Boha, je casti vsetvorivé snahy a je to unikajici poklad vyhledavany
silnymi a cistymi dusemi.”

Byla také plodnou basnitkou a spisovatelkou. Zanechala po sobé cir-
kevni hry, vice nez sedmdesat basni, tfi stovky dopist a devét knih. Z
nich je nejznaméjsi soubor vizi nazvany Scivias (Znej cestu). Dalsi dve
vyznamné knihy, De Operatione Dei a Liber Vitae Meritorum, se ty-
kaji teologie. Hildegarda také napsala dva zZivotopisy svatych a komen-
tar k evangeliim. Dokonce vynalezla sviij vlastni jazyk, ktery pouzivala
k popisu védeckych vyrazi. O svych literarnich dilech prohlasila, ze jeji
veskera tvorba ji byla nadiktovana svatym Duchem.

Zivot plny vizi

Hildegarda se narodila v 1été roku 1098 v némecké vesnici Bickel-
heim (nebo Bockelheim) na fece Nahe v rynském tdoli, tedy v krajin¢,
ktera v sob& dodnes nese atmosféru Keltd a starych Rimant. Pigla na
svét jako desaté dit€¢ ve vzneSené a zbozné rodin€. Ve svych osmi letech
byla zasvécena cirkevnimu zivotu. Jeji rodice ji dali do klasterni péce
abaty§i jménem Jutta.

Bozské vize, které ji provazely po cely Zivot, se zaCaly projevovat uz
pred jejim vstupem do klastera. Ve svém dile uvadi, ze prvni vize k ni
prisla ve véku tii let. Jiz od tlého véku byla schopna vidét to, co je vét-
S$in€ ostatnich skryto, v€etn¢ budoucnosti. Protoze reakce okoli na jeji
vyjimecny dar byly rGznorodé, zpocatku se svych vizi bala. Po n¢jakém
Case se s timto problémem svétila abatysi Jutté, kterd ji podpofila. Tak
zaCala vzrustat nejen jeji sebedlivéra, ale 1 postaveni v klastefe. Kdyz
Jutta v roce 1136 zemrela, byla Hildegarda zvolena novou abatysi.

Prestoze Hildegarda méla své vize jiz od détstvi, jeji skutecné du-
chovni probuzeni pfislo az po Ctyficatém roce zivota. V té dobé zacala
zazivat opravdu silné vizualni a zvukové zazitky ¢i poselstvi. Vize se ty-
kaly podstaty Boha, lidské duse, vseho Zivého a propojenosti vSech véci
ve vesmiru. Mivala také vize o hfichu, vykoupeni a povaze kosmu.
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V jedné z jejich vizi ji hlas vybidl, aby zacala hovofit a psat o svych
mimotadnych zazitcich. To ji dodalo potiebnou odvahu k dal§im
krokim. Poradila se se svym zpovédnikem, ktery zase konzultoval
arcibiskupa v Mainzu. Nakonec skupina vybranych klerika potvrdila jeji
vize jako skute¢né. To vedlo Hildegardu k napsani jeji prvni knihy
Scivits (Znej cestu), kde zaznamenala dvacet Sest vizi. Scivias jsou
psany v latin¢ a maji vysoce intelektudlni a symbolicky charakter.
Neékteré¢ z vizi jsou proroctvi, v jinych kritizuje hfichy a v dalSich
popisuje vesmir jako vejce nebo kouli. Jejich hlavni myslenkou je Bih
jako zivé svétlo: ,,Vsechny zZive bytosti jsou, abych tak vekla, jiskry
vzeslé z vyzarovani boziho jasu a tyto jiskry vychdzeji z Boha jako
paprsky slunce.” Scivias byly dokonceny kolem roku 1152 a schvaleny
papezem Eugeniem III.

Kdyz byly Scivias publikovany, Hildegarda se stala znamou a ziskala
prezdivku ,,rynska Sybilla”. Sam Eugenius III. ji vybidl k dal§imu psani.
I pfes papezovo pozehnani vSak neustavala ani v kritice papezstvi a ve
snaze o cirkevni reformu.

Kolem roku 1147 Hildegarda a jeji jeptisky opustily Disibodenberg a
usidlily se v rupertsberském klastefe, kde mély lepsi podminky k Zivotu
a praci. V roce 1165 zalozila dalsi klaster v Eibingenu, ktery stal na
druhém biehu feky. Od té doby dé¢lila sviij ¢as mezi oba klastery.

Hildegarda aktivné pracovala az do své smrti v pozehnaném véku je-
denaosmdesati let. Tento svét opustila 17. Cervence roku 1179. Béhem
svého zivota cestovala po Evropé, kde kazala klerikim stejn¢ jako
Slechticim, ucenclim i vefejnosti. Jeji vize a nazory ovlivnily mnoho
mocnych té doby, napfiklad Bernarda z Clairvaux, zakladatele
cisterciackého fadu, a cisafe Fridricha I. Barbarossu, Ucastnika druhé
kiizové vypravy.

Zensky princip Boha

V Hildegardinych dilech ¢asto nachazime snahu znovu definovat tlo-
hu Zeny a zenstvi v zivoté i1 v teologii. Vyjadiovala se i k tloze Evy v
prvotnim hiichu. Tvrdila, Ze neslo o Evinu chybu. Byl to d’abel, ktery
Evu pouzil, aby ovlivnila Adama. Ve svém dile Hildegarda oslavovala
lidskou sexualitu jako krasné duchovni spojeni dvou bytosti.

Hildegarda se ve svych pracich ¢asto zabyva Zenskym principem. Ze-
ny jsou v jejich vizich mocné, zafici a krasné. 1 Pokora je pro
Hildegardu mocna osoba situovana na vrcholu sloupu ctnosti, ozdobena
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drahokamy. Hildegarda vidi bozské zenstvi jako nevinnost a vSechny
pozemské zeny povznesené do duchovnich vysin jsou panny.

Bozské Zenstvi je dilezité téma v jejich spisech. Vidi ho jako Sofii,
Ecclesiu, Pannu Marii anebo jako riizné ctnosti. Pro Hildegardu je za-
kladnim ukolem bozského Zenského principu dat konkrétni vyraz pod-
staté Boha.

Sofie jako Moudrost je Zensky obraz skrytého Boha. Je spolutviirkyni
s Bohem. Je to pravé ona, ktera vytvari a udrzuje dusi. ,,Ctnost
(Moudrost) byla v nejvyssim Otci prede vSemi ostatnimi a davala mu
radu ve tvoreni vSech tvoru na nebi a na zemi, takze je... s nim spojena
ve sladkém sepéti tance opravdové lasky...a tato postava predstavuje
Moudrost Boha, nebot skrze ni byly vSechny veci stvoreny a ovlddany
Bohem.”

Duchovni bitvy

Hildegarda nevahala kritizovat korupci cirkve a tplatky ve svétském
zivoté. Prohlasila svorné o kiest'anské, zidovské a muslimské cirkvi, ze
Jsou ,,vyprahlé”, postradajici soucit a péci o druhé. Mnohokrate vystu-
povala proti u€eni cirkve i jejim praktikam.

Jako opravdovy svaty bojovnik utocila proti zpohodlnélym a moralné
pokleslym pfislusnikim cirkve. Nevahala se postavit proti samému
cisafi a oznacit ho za Sileného pro jeho antipapezské postoje. Nesetfila
vsak ani druhou stranu. Napadla i mocného Bernarda z Clairvaux, kdyz
svou autoritou podpofil kfizovou vypravu a pomohl vytvotit templatsky
fad mnicha-bojovnikt: ,, Jak miize byt spravne, ze muzi ostithani dohola
a v mnisskych kutndach by méli mit zbrané a vojaky kolem sebe?”
kevnimi autoritami. Dala pohibit na ptdé klasterniho hibitova mladého
muze, ktery byl vyobcovan z cirkve. Tim porusila cirkevni zakon, ktery
zakazoval pohibivani exkomunikovanych jedinci na posvéceném
uzemi. Biskup ji porucil, aby télo vykopala. Hildegarda odmitla s odi-
vodnénim, ze mladik se kal ze svych hiichi a zemiel po kiestanském
zpaisobu. Vysvétleni nebylo pfijato a klaster byl dan do klatby.
Hildegarda a jeptisky nesmély konat cirkevni obfady a ani naslouchat
duchovni hudbé, kterd byla jejich inspiraci a silou. Statecné abatyse se
vSak nevzdala. Par mésicl pted jeji smrti z ni byla klatba snata.
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MISTR ECKHART

dyz stiedovek prekrocil svlj zenit, nastala v Evropé zajimava

situace. Na jedné strané cirkev konsolidovala svou silu a

kiestanska zvést byla ¢im dal tim vice podiizovana potfebam
této instituce. Zajmem cirkve bylo pfirozen¢ stat mezi Bohem a lidmi,
nebot’ jako vyluény prosttednik spaseni méla vliv nejen na duchovni
zivot svych ovecek, ale ovliviiovala i svétskou moc. Jak uz to tak u
podobnych instituci byva, moc a majetek se staly rozhodujicimi faktory.
Tato situace vSak méla na druhé strané¢ znacny podil na rozkvétu
mystiky, tedy na snahach o piimé, nezprosttedkované a upiimné spojeni
s Bohem. Kolem roku 1300 se v Evropé S§ifi pocit odcizeni, ktery
pfipomina situaci ve starém Recku, kde filozofové hledali p¥imou a
skute¢nou cestu k jednomu zdroji. Tato situace v tehdej$i Evropé ma
zajisté vice davodu, ale upeviiovani moci cirkve, které se projevuje i
vznikem inkvizice a pfisn¢jSim pronasledovanim odchylek od
ortodoxniho uceni, spolu s netspéchem kiizackych vyprav jsou ty
vyznamnéj$i. Vznika paradoxni situace, kdy je duchovni zZivot kiestant
do znacné miry oklestovan, avSak zaroven vznika a prosperuje mystika,
jez nema v evropské historii obdoby. Mnoho nespokojenych s tim, co
nabizi cirkev svata, se obraci ke svému nitru, ke svému duchovnimu
zivotu a prostfednictvim svého nitra vzhiiru k nebi. Jednim z takovych
je mistr Eckhart. V luné cirkve sice zUstal po cely svij zivot, ale jeho
uceni ho zakonité dovedlo k rozporu s touto instituci. Podobnost jeho
myslenek s témi, které byly odsouzeny jako jednoznacné kacitské,
dosahla té¢ miry, Ze dlouhou dobu bylo dilo sekty svobodného ducha,
znamé jako adamité, Schwester Katrei (Sestra Katefina), povazovano
za jeho vytvor.
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Zivot

Eckhart se narodil né¢kdy kolem roku 1260. O jeho ptivodu toho moc
nevime, nebot’ se o ném nedochovaly zadné pisemné zaznamy. Snad
pochazel ze slechtické rodiny. Ve véku patnacti let se stal ¢lenem do-
minikanského tadu. Tento tfad bratfi kazateld byl nazvan po svém
zakladateli svatém Dominikovi z Guzmanu (zemiel roku 1221). Rad
vznikl v roce 1215 v Toulouse v jizni Francii, kde Dominik jako kazatel
a misiondi bojoval proti kacifské sekté¢ albigenskych (katardi). Roku
1233 byl dominikansky fad povéfen vykonem inkvizice, to znamena
vyhledavanim a vyvracenim nazorti a postojd, odporujicich uceni cirk-
ve. Zajimavé je, Ze tato neblaze proslula cirkevni instituce byla piivodné
zavedena papezem Inocencem III. jako disciplinarni postup proti
knézim a cirkevnim hodnostaiim, ktefi neplnili své povinnosti. V pri-
be&hu 13. stoleti se plisobnost inkvizice rozsifovala a jeji postupy i pro-
sttedky se stale zostrovaly. Zvlasté kdyz byla prosazena myslenka, Ze
bludné uceni je urazkou majestatu boziho, a tedy skutecnym zlo¢inem.

Z erfurtského klastera byl zahy mlady Eckhart poslan do dominikan-
ské vyssi skoly v Kolin€ nad Rynem, aby studoval teologii. Do Erfurtu
se vratil nékdy mezi lety 1290 a 1298 a byl jmenovan predstavenym
klastera. V letech 1300 az 1302 studoval na univerzité v Pafizi, kde
dosahl titulu mistra, nejvys$iho univerzitniho stupné, ktery ho
opraviioval, aby samostatné prednaSel a vedl studenty, a vyjimal ho z
podfizenosti mistnim cirkevnim pfedstavenym. V roce 1300 byl
jmenovan zemskym predstavenym nové ztizené saské fadové provincie,
ktera zahrnovala celé severni a vychodni Némecko. V roce 1307 se stal
generalnim vikatem pro Cechy a dostalo se mu tkolu napravit v nasi
zemi uvolnéné zptsoby knézi a utkat se s kacifskymi nazory.

V roce 1311 se Eckhart vratil do Pafize a odtud po dvou letech presel
do Strasburku, kde se stal velice popularnim kazatelem a uéitelem. Da-
vim lidi, které pfitahovalo jeho kazani, prednasel v némciné. V roce
1322 se vratil do Kolina nad Rynem.

Rok pred svou smrti byl Eckhart obvinén z kacitstvi. To mohlo mit
dva hlavni divody, kromé skute¢ného obsahu jeho uéeni. Zda se, Ze se
stal jednou z mnoha obéti politickych zmatkli zapficinénych sporem
mezi Ludvikem IV. Bavorskym a papezem Janem XXII. Druhym
divodem byly neshody mezi dominikany a frantiSkany. Kral Ludvik
neuznaval pravoplatnost papezova zvoleni a nejvyssi cirkevni hodnostar
ho za to exkomunikoval, tedy vyloucil z cirkve. Kolinsky arcibiskup,
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sam frantiSkan, vyuzil sporu k omezeni vlivu dominikdnti a pfivedl
Eckharta pted inkvizici.

Eckhart byl obvinén v zafi roku 1326 ze skoro stovky kaciiskych
prestupkti a jeho uceni bylo prohlaSeno za nebezpecné obecnému lidu.
Prestoze Eckhart nepodléhal kolinskému arcibiskupovi, citil se
povinovan branit sebe i sviij fad. Proto se podvolil cirkevnimu procesu.
Eckhartovi zalobci vSak zdaleka nedosahovali jeho urovné a soud se
vlekl skoro rok. Eckhart se odvolal k papezi Janu XXII., ktery si
vyzadal soudni dokumenty k pfezkoumani papezskou komisi. Kratce po
pfi-jezdu k papezskému dvoru do Avignonu v roce 1327 se Eckhart
rozstonal a zemfel.

Po jeho smrti papezska komise posoudila jeho tidajné kacitské vyro-
ky. Jedenasedmdesat z nich sice ocistila od kacifstvi, ale patnact
prohlésila za kacitské a jedenact za sporné. V roce 1329 vydal papez
bulu odsuzujici celkem sedmnact udajné kacifskych nebo spornych
vyrokll. V dokumentech se rovnéz pravilo, ze té€sn¢ pied svou smrti
Eckhart odvolal vSech dvacet Sest predmétnych vyrokl. Takze nakonec
nebyl za kacife prohlasen, i kdyz k tomu mnoho nechybélo.

Eckhartovo uceni

Dominikéansky teolog a mystik Johannes Eckhart je obecné znam ja-
ko mistr Eckhart nebo prosté jako mistr. Je povaZzovan za nejdilezitej-
stav ktest'anské mystiky viibec. Vztah cirkve k nému byl rozporuplny.
Uznavala ho za velikého myslitele a dosahl v cirkvi vysokého postaveni.
Zaroven vsak cirkevni autority nahlizely na jeho uceni s podezfenim, ze
se az nebezpecné blizi tomu, co hlasaly nekteré pro cirkev nebezpecné
kacitské sekty.

Eckhartova dilezitost spociva v tom, ze jako prvni formuloval tyto
vyroky:

- Dosdahnout osobniho rozvoje Ize prostrednictvim sebepoznani. To
znamend byt si vedom toho, ze sami o sobé jsme nic, a presto mame vy-
znamné postaveni, nebot’ pochdzime z Boha.

- Mystika ve své nejvyssi formé neni pasivni a teoreticka, ale vede k
akci.

- To nejvyssi, podle ceho miizeme hodnotit své jednani, je v nas. ,,Ze-
me”, ze které se rodi Biih, je v nas. Je to nase mysl.

- Meli bychom byt sami s Bohem a ,, opustit Boha vyménou za Boha”.
Tedy opustit ho jako koncept néceho, co viastnime ¢i po cem touzime.
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- Stazeni se z vnéjsiho svéta (askeze) je v souladu s otevienosti ostat-
nim lidem a se v§im v kazdodennim Zivote.

- Mystika je oboustranny proces: Biih do nas vstoupi do té miry, do
jaké jsme schopni soustredit vie v sobé na ,,zemi”.

Eckharttiv druh mystiky je o€ividné piistupny Sirokym vrstvam oby-
vatel, nejen omezené skupiné cirkevnich teologi. Je to vyzva vSem, kdo
chtéji slyset, vyzva sméfovana k individuadlnimu védomi jednotlivce. Je
to vyzva k uskute¢inovani duchovni uslechtilosti v kazdodennim Zivotg.
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Kristus, kresba ze 14. aZ 15. stoleti
Eckhartovo uceni je obsahlé a komplexni. Eckhart sice pfijima Boha
jako starozakonniho Jehovu, ktery fika MojziSovi ,,Jsem, ktery jsem”,
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ale rozliSuje mezi bozskou piirozenosti a Bohem. Bozska pfirozenost je
»jsoucno” a Biih je stvofeni, ,,vznikani” v§ech véci. Blh se mize zrodit
v dusi a naplnit ji. Duse pak zrcadli bozské v ni nazpét k Bohu, ale
pritom si zachovava svou vlastni identitu. Mystické spojeni mezi Bohem
a dusi se odehrava v hlubinach duse, odkud vyzafuje jiskra, ktera oba
spojuje a zaroven jim umoziuje oddélenost. Tato jiskra je podle
Eckharta neznicitelna, je nad Casem a prostorem a sidli v ni védomi.

Eckhart vidél podpovrchovou a plynulou jednotu vSech véci existu-
jicich ve vzdyptitomném nyni. To je koncepce, kterou nachdzime nejen
ve vychodni mystice, ale i v kvantové fyzice. Dale tvrdil, Ze duSe se
trapi tim, Ze vnima stvofené véci jako oddélené. Clovék musi v sobé
probudit ,,absolutni vidéni”, ve kterém jsou véci pfijimany jako
,jsoucno”, a prestat do véci promitat své vlastni mysSlenky. Eckhart
zduraznoval potifebu stat se nedilnou soucasti vSeho, co se zrovna
odehrava.

Eckhart nebyl nijak unesen dobrodinim. Pro né&j byl dtlezity vnitini
postoj, tak jak to opravdu clovek citi. Odstup od svéta je zakladni téma
nachazejici se ve vSech jeho pracich. ,, Musis védet, ze byt prazdny (od-
déleny od vsech stvotenych véci) znamena byt plny Boha; a byt plny
stvorenych véci je byt oddéleny od Boha,” napsal v kratkém pojednani
nazvaném O odstupu. Z toho vyplyva, ze duse miize pfijmout ¢i zazivat
Boha, pouze kdyz je vyprazdnéna. Eckhart zdlraziioval vnitini odstup
dokonce i od nabozenskych praktik. Podle né&j ti, ktefi ,,jsou primknuti
ke svym pokanim a vnéjsim cvicenim”, nemohou porozumét bozské
pravde.

Pies zdlraznovani nutnosti odstupu od vSech véci Eckhart nikterak
nesnizoval dtlezitost kazdodenniho Zivota a naopak ho velice ocenoval.
Kdyz posuzoval jednani lidi, ktefi davaji pfednost uzavieni se do
kostel nebo do svého nitra, fika, Ze to neni to nejlepsi. ,, Kdyz se clovek
ozeni, Biih je stile v ném a s nim vSude na ulicich a mezi lidmi, stejné
Jjako v kostele nebo na pousti ¢i v klasterni cele.”

Jeden z jeho dalSich a nejkontroverznéjSich nazort se tyka zrozeni Sy-
na boziho v dusi. Otec Bith nechava zrodit Syna ve vécnosti, a tak je
neustale rozen. A jelikoz duSe ma zaklad v Bohu, Syn se rodi v dusi.
Spravedlivy ¢lovék se tedy podili na vnitfnim zivoté svaté Trojice. To je
zaklad Eckhartova uceni o jednoté Syna boziho se Synem bozim ve
spravedlivém cloveku.

Jedna z jeho nejkaciistéjSich myslenek se tykala odmitnuti nazoru, ze
lidstvo je tim nejvys§im stvoienim. Argumentoval tim, Ze v§echno stvo-
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fené je sob¢ rovné, nebot’ se v Bohu od sebe nijak nelisi, jelikoz je to
Biih sam.

., Stezuj si jenom na to, ze si stézujes, ” fika Eckhart. ., Zivot md smysl, i
kdyz jej nezname. Ale nas zivot musi byt zakotven ve skutecném Zivém
zivote, v jiskre duSe, kterd se vznasi v Bohu. Kazdy z nds mame tuto
Jiskru, ktera nemiize byt nijak uhasena ani v pekle. Prostiednictvim této
Jiskry se miizeme spojovat s Bohem.”

Eckhart popisuje mystické zazitky jako nevizualni a neverbalni spo-
jeni s Bohem a vysvétluje je za pomoci staré¢ novoplatonské nauky o
bozské jiskie v dusi, kterd touzi po navratu k Bohu.

Kdyz hovoii o misté, kde se Bith nachdzi jako jednota, Eckhart
pouziva vyrazy jako , ticha poust, ve které nikdy nebylo Zadného
rozdilu”, ,,nehybny klid”, , slov prosta bozi podstata”, , obnazend bozi
podstata”. Lidstvo jako veskeré tvorstvo se rodi z této tiché pousté. Ale
ne jako obraz, nybrz k obrazu vnitiniho bozského zrozeni. A v kazdém
clovéku existuje ,,Spicka duse”, kde je vSechno nerozlisitelné Jedno,
ticha poust, z niz se znovu rodi zivot.

Kacirskeé souvislosti

Souvislost Eckhartovy mystické nauky s kaciistvim bratrstva svo-
bodného ducha a jeho riznych forem, jak je uvad€ly v Zivot sekty
adamiti, begharda a bekyn, vysvita z mnoha dobovych pisemnosti.
Nasledujici dva piiklady to zfetelné dokazuji. Téméf vSechny v nich
uvedené body se vyskytuji i u Eckharta, casto v podobnych formulacich.
Jen tfi z nich u n¢ho nenajdeme. Jsou to vyroky o tom, Ze ,,dokonaly
clovek” neni vazan poslusnosti a smi délat, co chce, vcetné zvlastniho
vyroku o sexualni moralce, kterému je tfeba rozumét tak, ze sexualni
pud je Cisté¢ véci t¢la a jako takovy se duSe netykda, to znamena, Ze
nezpusobuje hiich.

Eckharttiv predchtidce a snad i ulitel Albert Veliky charakterizuje
uceni porynskych kaciiti kolem roku 1270 témito body:

- dobry clovek je jen ten, kdo Boha opustil pro Boha

- clovek miize vystoupit nad Boha

- clovek se miize stat Bohem, takze Boha nepotiebuje

- ten, kdo se dostal do objeti bozstvi, smi délat, co chce

- ¢loveék se mad stejné radovat ze zlého i z dobrého i ze vSeho, co se mu
prihodi, protoze tak to Biih zaridil

- dobry clovék se neboji a nelituje, kdyz upadl do néjakého hrichu,
protoze to je bozi udel a tomu se nema branit.

140



»Omyly beghardi a bekyn”, odsouzené viennskym koncilem roku
1312, kde se mimo jiné projednavalo i obvinéni templait z kacifstvi,
obsahuji tyto body:

- zZe clovek muze v pritomném zivoté dosahnout takového stupné
dokonalosti, ze je bez hrichu a uz nemuze postoupit vys, jinak by se
mohlo stat, Ze by byl dokonalejsi nez Kristus,

- zZe takovy clovek se nema postit ani modlit, protoze jeho smyslovost
Jje natolik poddana duchu a rozumu, Ze miize télu doprat, co chce;

- Ze nejsou podrizeni poslusnosti lidi a ani cirkve, nebot , kde duch
Pane, tam je svoboda;”

- Ze ¢lovek muze uz nyni dosahnout takové blazenosti, jakou dostane v
onom Zivote;

- Ze kazdad rozumna prirozenost je sama v sobé prirozené blazend a Ze
duse nepotrebuje svétlo oslaveni, nebot se sama pozvedne k vidéni Bo-
ha;

- Ze cviceni ve ctnostech je pro lidi nedokonalé, kdezto dokonala duse
se ctnosti Zbavuje,'

- Ze polibek zZeny, kdyz k nému prirozenosti netihla, je tézky hrich,
kdezto soulozit s prostitutkou, kdyz k nému prirozenosti tihla, neni hiich,
zvlast kdyz tu bylo pokuseni;

- Ze svatosti téla Kristova se nema prokazovat zadna ucta, protoze by
to bylo na ukor jejich dokonalosti, kdyby z cistoty a vysky svého nazirani
sestoupili tak, Ze by premysleli o svatosti eucharistie nebo o utrpeni
Krista jako cloveka.
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ADAMITE

sice hlasily k dominantnimu néboZenstvi naseho kontinentu -

kiestanstvi, ale jejich piistup k nému byl, feCeno mirné,
pone€kud netradicni. Mezi né patfi napifiklad bulhars§ti bogomilové,
beghardi, bekyné, pikarti, valdensti a albigensti. Ti posledni, jak jsme
si fekli v jedné z predeslych kapitol, se vlastné jmenovali katafi. Tato
prezdivka je odvozena z feckého slova katharsis (Cistota) a z ni také
vznikl ndzev pro vSechny takové skupiny - kacifi. Je t€zké o nich
hovofit obecné, nebot’ vétsinou na sebe néjak navazovaly a zaroven se
od sebe lisily. Dokonce i uvniti téchto sekt vznikala umirnéna ¢i
radikalni kfidla, navzajem dost odlisna. Kdesi v hloubce jejich uceni lze
najit vlivy predkiestanskych duchovnich proudd, mysterijnich $kol,
Platonova uceni, gnose a také vlivy ze Stfedniho vychodu (persky
manicheismus a islamsky sufismus). Zatimco v pivodu nejriznéjSich
kacitskych nauk lze vystopovat nejriizn¢jsi uceni celého tehdy zndmého
svéta, osudy vSech sekt se vzacné podobaly. Vsechny byly bez milosti
vyhlazeny. Stejny 0dél stihl i tu nejzahadnéjsi a moralné nejradikalné;si
z nich - bratry a sestry svobodného ducha a dobrovolné chudoby, téz
nazyvané Homines Intelligentiae a u nas proslavené Aloisem Jiraskem
jako adamité.

‘ ’ historii Evropy existovalo bezpocet nabozenskych sekt, které se

Rajské orgie

Uvédomime-li si, jak rozsahla literatura existuje o sekt¢ albigenskych,
pak dojdeme k zavéru, ze pisemnosti tykajici se kaciistvi sekty svo-
bodného ducha (¢i duchovni svobody) jsou opravdu skromné. Neni to
vSak piekvapujici. Albigensti dominovali nabozenskému zivotu velké
¢asti jizni Francie minimalné ptl stoleti, az do té€ doby, nez byla jejich
sila zlomena kfizackou vypravou. Zatimco politicky vliv adamiti byl
minimalni. Nicméné dosahli daleko mocnéj$iho spolecenského vlivu.
Tento rozpor lze vysvétlit tim, ze adamité kladli diiraz na individualniho
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¢lovéka a ne na skupinu. Také jejich ,,neviditelnost”, skryvani se pred
svétem, neumoznuje pln¢ hodnotit dopad tohoto uceni na evropsky kon-
tinent. Rozhodné tato forma kacifstvi zasdhla rozsahlé tizemi Evropy a
trvala néco kolem péti set let.

Je dokonce mozné, Ze adamité maji sviyj ptuvod ve vzdalenéjsich ca-
sech evropské historie. Cirkevni otcové z rané¢ho obdobi kiestanstvi, v
obdobi pted asi jednim tisicem let, napadaji ve svych dilech sekty az
prili§ podobné adamitim. Pravdou ovSem zistava, Zze zadné konkrétni
spojeni nebylo dokazano. Nicméné popisy aktivit této sekty z pocatku
naSeho letopoctu jsou az napadné shodné. Jeden z jejich kritikd,
Epifanius, zesmésnuje rané kiestanské adamity jako ,,bandu krtkii
bojicich se denniho svétla”. Tvrdi, Ze maji své kostely v podzemi, kde
se shromazd'uji okolo ohné. Svlékaji se pfi vstupu do svatyné a dovnitf
vstupuji ,,muz a zena nahati, tak jak vysli z matcina lina”. Epifanius
nam neprozradil nic o obsahu kultu, ale ucinil sarkastickou poznamku,
ze tito 1idé maji byt ,, zdrZenlivi lidé a panny”. Také jeho vlastni vyrok,
ze vyloucili ze svého stiedu kazdého, kdo se stal obéti htichu, dokazuje,
ze ritualni nahota sekty méla urcity duchovni divod. Od starovékého
autora se také dovidame, Ze tito podivni lidé nazyvali svij kostel rajem
a sami sebe Adamem a Evou. Aniz by zminoval konkrétni ptipady,
Epifanius pfic¢ita jejich ritudlni nahotu ,, neukojitelne sexualite”.

Dalsi kritik této sekty, Theodoret, zasel jesté dal. Misto, aby v ritudlni
nahot¢ adamitd vid€l projev mozné askeze, nazyva ji obscénni a jejich
ritudly méd za orgie. V jednom spise uvadi: ,, Prodicus, ndsledovnik
Karpokrata, zalozil kacirstvi takzvanych adamitii a pripojil nespoutané
télesné obcovani k pravidlum predepsanych Karpokratem. Obhajoval
spolecné delent se o Zeny. A tak naslednée, na verejnych hostindch, kdyz
byla stlumena svétla, kazdy se paril s Zenou, na kterou zrovna padl, a co
horsiho, praktikovali zvrhlosti tohoto druhu jako mysticky obrad za-
svéceni.”

Kritika Epifaniova je tak jesté znasobena Theodoretem, poukazujicim
na zvrhlosti promiskuitniho charakteru, a zcela pomiji myslenku pi-
vodniho stavu nevinnosti, ktery podle jiného vyctu Augustinova chtéli
adamité v tajnych modlitebnach znovu ziskat.

Stiredovéci nadlidé

Rekonstruovat nauku a praktiky adamitli je velice obtizné. VétSina
prament, které mame k dispozici, pochdzi od jejich neptatel a zalobct,
zejména ze soudnich zapisi inkvizice. Z jejich stoupencd, ktefi vy-
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stoupili vefejn€, nikdo nepfezil. Rzné skupiny adamitl existovaly v
Evrop¢ béhem 13. a 14. stoleti. Stoleti 15. je pak jednoznatné ve
znameni jejich nelitostného pronasledovani a likvidace. Ptikladem
jednoho z nejbrutalnéjsich aktér v této oblasti je i nds vojensky génius
Jan Zizka, jenz nechal u Klokot upélit nékolik set stoupencil této sekty,
nebot’ mu naruSovali vojenskou disciplinu. Aby udrzel vojenskou
jednotu Tabora, obétoval jeho myslenkovou volnost.

Historicky mlizeme povazovat kacifstvi adamiti za extrémni formu
mystiky, ktera kvetla pod evropskym povrchem od 11. stoleti. Orto-
doxni i kacitskd mystika vyvéra ze stejné touhy po skutecném a prak-
tickém poznani Boha a spojeni s nim. Ob¢ varianty kladly velky dtraz
na intuici, extazi a individualni pfistup. Oba proudy byly také
stimulovany ucenim novoplatonské filozofie. Na rozdil od katolickych
mystikl adepti svobodného ducha neuznévali zddnou autoritu mimo své
vlastni zkusenosti. V jejich o€ich byla cirkev ptinejlep$im piekazkou na
cest¢ k Bohu. Citili potiebu nahradit tuto, podle svého minéni vyprahlou
a formalni instituci vlastnimi komunami, které mély byt predvojem
lidstva v pfijeti Ducha svatého. Jejich vira byla totiz zalozena na pted-
pokladu, ze zacina tfeti etapa vyvoje lidstva. Prvni etapa, reprezento-
vana Bohem Otcem, byla vystfidana druhou, kdy pfichodem Krista na-
stalo obdobi Boha Syna. Tu m¢la vystridat tfeti a kone¢na etapa svatého
Ducha.

Jadro kacitstvi adamitti spocivalo ve vite ve vlastni dokonalost, kdy
cirkevni pojeti hiichu nemélo prakticky vyznam. Pro jedince zijici v raj-
ské nevinnosti hiich prosté neexistuje. Zde by bylo dobré upozornit, Ze
vyraz adamita je ponékud zavadéjici, nebot’ tento nazev zdlraziuje
muzsky aspekt prapiivodni nevinnosti. Zeny mély v sekté adamiti zcela
rovnopravné misto.

Dokonaly clovek, za jakého se adamita povazoval, mohl tedy konat i
to, co bylo obecné povazovano za zakazané. V kiestanské civilizaci,
ktera klade zvlastni diiraz na neposkvrnénost a povazuje mimomanzel-
sky sex za obzvlaste té¢zky hiich, byl jejich pfistup k zivotu trnem v oku.
Musime doznat, Ze obvinovani adamiti z neortodoxniho sexualniho Zi-
vota mélo své opodstatnéni, i kdyZ §lo o néco vice nez o pouhou pro-
miskuitu. Jejich bezstarostna sexualita méla predev§im symbolickou
hodnotu jako znameni duchovni volnosti a rovnopravnosti. To je také
obsahem hodnoty, kterou vyjadiuje takzvana volna laska v nasi dobé.
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Detail 7 triptychu Zahrada pozemskych rozko$i od Hieronyma Bosche, kolem
roku 1500

145



A budete jako bohové

Adamité se povazovali za bohorovné a nékdy zachazeli jesté dale. O
Kristovi naptiklad tvrdili, ze na kiizi nezemfel pro lidstvo, ale sam za
sebe. V jednom z mala dochovanych adamitskych spist nazvaném
Schwester Katrei zaziva sestra Katefina typickou zkuSenost adamiti -
extazi, ve které je zcela uvolnéna z omezené lidské existence a v niz vo-
la: ,, Raduj se se mnou, stala jsem se Bohem!” Jeji zkuSengjsi kolega ji
dava tyto instrukce: ,, Nyni opust’ vsechny lidi, stahni se opét do svého
stavu jednotlivosti, nebot zustanes Bohem.” Katefina poté upadla do
hlubokého transu a probrala se z n¢ho s vjisténim: ,, Byla jsem ucinéna
vécnou v mém veécném pozehnani. Kristus me ucinil jemu rovnou a jiz
nikdy nemohu ztratit tento stav.”

Takové zazitky byly vskutku rozdilné od spojeni s Bohem, jak je cha-
pala cirkev. Pro ni byl tento stav okamzité osviceni, jez se dostavilo jen
nékdy, snad jednou za zivot. A ten, kdo je zazil, ziistaval i nadale oby-
cejnym smrtelnikem. Adamitu takovy zazitek zcela zménil. Spojil se
Bohem, sloucil se s nim a ztstal takovy naveéky. Jedna adamitska Zena
dokonce tvrdila, Ze si mohla osedlat Ducha svatého a ,,jezdit na ném
jako v sedle”. Mnozi z adamitii byli pfesvédceni o své schopnosti konat
zazraky. Podle vlastniho tvrzeni byli schopni vidét budoucnost, mohli
chodit suchou nohou po vod¢ nebo 1état vzduchem.

Zpusoby adamitli a formy jejich projevil jsou opravdu matouci a riz-
norodé. Vétsinou se shromazdovali v podzemi. Za sviij chram povazo-
vali jeskyni nebo sklepeni. To by se dalo snadno vysvétlit nutnosti skry-
vat se, ale je dost mozné, ze adamitsky mistopis skryva jesté néco jiné-
ho. Ptfipomenime si antickd mystéria a pisobivou Platonovu alegorii o
jeskyni. V Cechach a Rakousku byli diky této charakteristice prezdivani
,,obyvatel¢ jeskyni” (Grubenheimer, Fossarier, Grublinsleute). Jeskynni
shromazdisté nazyvali rajem a my se muzeme jen dohadovat, co se v
nich opravdu odehravalo.

Spojovani muzského a zenského principu bylo pro adamity piiznacné.
Specificky obrad takového spojeni nazyvali acclivitas. Piedstavoval
posvatny snatek, hieros gamos, slou¢eni protikladt, o kterém hovotili i
alchymisté. U adamitl ma ovSem svébytnou podobu. V jednom z
protokold inkvizice se pise: ,, 4 také vytvorili svuj viastni jazyk, ve kte-
rém nazyvali télesné spojeni, rajskym potésenim nebo, cestou vzhiiru.
(acclivitas.) Tak pouzivaji prijatelné nazvy, kdyz hovori o hrisnych
cinech k lidem, kteri nerozuméji jejich skutecnému vyznamu.”
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MuZsky a Zensky princip (7 alchymistického rukopisu)
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I z tohoto neptatelského komentare se zda byt jasné, ze tyto vyrazy
vyjadiuji n€jaky hlubsi vyznam neZ pouhy popis orgii. Slovo acclivitas
znamena ,,smér vzhiru”. Je tedy logictéjsi ho interpretovat jako snahu
povznést se do stavu dokonalosti. Pak by i vyraz raj mohl znamenat nej-
vys$§i troven sexuality, jeji duchovni sublimaci. Touto ,,cestou vzhtru”
mohli adamité skutecné myslet neposkvrnénou dokonalost lasky, jak o
ni hovoti fecky filozof Platon. I ten prece tvrdil, Ze inspirujici a hybnou
silou duse je Eros. V ném vidél, zjednodusené fec¢eno, touhu po né-Cem,
co nam schazi, touhu po spojeni a celistvosti. Spojeni muze a Zeny
mohlo byt pro adamity symbolem navratu do stavu plvodni rajské
blazenosti, kde neexistovaly rozpory, kde vSe splyvalo v jednotu. Nic
ovSsem nevylucuje moznost, Ze takového stavu mysli nedosahovali pro-
stiednictvim fyzického spojeni a Ze riizni adamité si tuto koncepci ne-
vysvétlovali riznym zptsobem a neuvadéli ji do Zivota na rGznych
urovnich, od nejvyssi duchovni az po tu zcela jednoduse pozivac¢nou.

Alternativni nazev pro acclivitas (cesty vzhlru) ,,rajské potéSeni” nam
pfipomina slavny triptych od nizozemského malife Hieronyma Bosche
Zahrada pozemskych rozkosi z konce 15. stoleti. Slavny malif jako by
ve svém dile ilustroval na stovkach nahych postav rajskou nevinnost
adamitl a jejich snahu navratit se do pradavného domova.
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RAYMOND LULL

soucasnici jednoho z nejvétsSich géniti sttedoveku. Blahoslaveny

Raymond Lull (Raimond, Ramon, Llull, Lully, Lullus) je
povaZzovan za nejslavnéjSiho Spanélského alchymistu. Laicka vetejnost
ho malo zna, prestoze jeho uceni tvoii jednu ze zékladnich Ccasti
evropské kultury. Jeho dilo ovlivnilo mnoho vyznamnych osobnosti,
naptiklad Mikulase Kusackého, Giordana Bruna, Francise Bacona a
Reného Descarta.

Narodil se mezi lety 1232 az 1235 - kdy pfesné se nevi - a zemiel bud’
roku 1315, nebo o rok pozdé¢ji. Béhem svého dlouhého zivota se mu
podle tradice podatilo vykonat neuvétitelné mnoho. Pisobil udajné jako
kiestansky filozof novoplatonské skoly, jako prvni velky mystik Iber-
ského poloostrova, jako prvni Evropan psal prozaické novely na
soucCasna témata, stal se jednim z tvlirc spisovné katalanstiny, piisobil
jako misionaf, zalozil Skolu orientalnich jazyk®, na niz studovali
budouci misionati. Dokonce pry (dvé sté let pfed Kolumbem) navrhl
uskutecnit plavbu na zapad pies Atlantsky ocean, nebot’ za nim, podle
Platéonova popisy ocekaval ,,protéjsi pevninu”.

D oktorem Illuminatem neboli osvicenym doktorem nazvali jeho

Divoké mladi

Raymond Lull se narodil v Palmé, hlavnim mésté ostrova Mallorka, v
rodin¢ bohatého katalanského Slechtice. O jeho mladi kolovaly urcité,
dnes uz neovéfitelné povésti, naznacujici, Ze Raymond nebyl nudny a
suchoparny ¢lovek, oddany pouze své praci.

V mladi se vyznacoval velkou nachylnosti k opa¢nému pohlavi. Jed-
nou pry chtél ucinit patfiény dojem na jistou mladou damu, a tak neva-
hal vjet na koni az do samé katedraly v Palmé. Dal$i zaznamenany pii-
beh se patrné tyka stejné damy, jiz chtél ohromit netradi¢nim vstupem
do chramu boziho. Skoncil vSak zcela neocekavané.
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Nejkrasnéjsi damou na aragonském dvore tehdy byla dona Ambrosia
Eleanora di Castello. Velmi pocestna a navic vdana Zena se citila po-
horSena, kdyz se ji mlady Raymond zacal dvofit. Vytrvale jeho snahy
odmitala, dokud ji mlady Raymond nezacal posilat své milostné a velmi
barvité basné. Obdrzel vzkaz, ze krasna pani byla jeho basnémi dojata a
chce se s nim sejit v soukromi. Sdélila mu, ze povazuje za spravedlivé,
aby autor, ktery tak zanicen¢ opévuje jeji télo, mohl spatiit vic z jeji
krasy, nez dovoluje letmé setkani na vetejnosti. Poté odhalila ¢ast svého
téla, zohaveného zaketnou nemoci. Traduje se, ze kvuli tomuto zazitku
zasvetil Raymond Lull Zivot védé€ a Bohu. Kratce poté, ve véku osm-
advaceti let, m¢l udajné svou prvni z péti vizi ukfizovaného Krista. Ne-
chal se jimi inspirovat, opustil svou rodinu, své bohatstvi a pratele, aby
se vénoval studiu pfirody a tajnych véd.

Ars Magna - teorie vSeho

Prvni Lullova publikace - Kniha pohana a ti'i mudrci - je alegoricky
pribéh cloveéka bez vlastni viry rozmlouvajiciho s ptedstaviteli tii vel-
kych nabozenstvi zosobnénych tfemi mudrci: Zida, kfestana a
muslima. Tito ucenci ziskali své znalosti a védomosti tajemné damy
zvané Inteligence, zvéstovatelky jediné pravdy ulozené v téchto trech
virach, které Lull chape jako spolecny piispévek k poznani Boha.
Kiestanstvi pfedstavuje v tomto mystickém a esoterickém vykladu viry
zaruku harmonie. Jiz v tomto dile pouzil Lull neobvykly spekulativni
postup, ktery nazval Ars Magna - velké uméni. Pozd¢ji, v roce 1274,
tuto teorii rozpracoval ve stejnojmenném dile, které se stalo inspiraci
pro mnohé renesancni filozofy a magy.

Kolem ctyticatého roku svého Zzivota se Lull uchylil do asketické sa-
moty na horu Randa. Tam m¢l v roce 1272 vizi, v niz nahlédl do celého
mechanismu stvoteni a jeho vztahu k jednotlivym piivlastkiim ¢i vlast-
nostem Boha. To byl pocatek vzniku jeho velké formalni kosmické kon-
cepce. Jde o velmi komplikovany systém, kterému neni snadné
porozumét. Ucenec vyuzil polomechanické metody, symbold a
kombinacnich diagramil. Za zéklad obhajoby kiestanskych teologickych
tezi si Lull vybral praveé tento slozity pfistup a chtél ho zaroven
aplikovat do vSech odvétvi lidského védéni.

Zakladem jeho teorie je teze, ze vSechno souvisi se v§im a ze veskera
realita je odrazem skrytého bozstvi. Lull véfil, ze pokud porozumime
bozskym vlastnostem, jsme schopni pomoci podobnosti a souvztaznosti
porozumét viemu.
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Raymond Lull se svym Zdikem Thomasem le Myesierem pied krdlovnou
francouzskou a navarrskou (Badische Landesbibliothek, Karhruhe)
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Jeho systtm m¢l -
odhalit zakladni
principy ptirody,
interpretovat ho a
aplikovat do  vsech
uméni a véd a v
neposledni rade¢
pochopit vztah mezi
Clovékem a Bohem a
tim 1 skute¢ny tad lid-
ské spolecnosti. I!

PRIMA FIG

URA.

Podle Lulla jsou tfi
sily lidské duse odra-
zem svaté  Trojice.
Lidsky intelekt odrazi
bozské poznani, vile Iw
bozskou lasku a pamét’
je  odrazem  bozské
vzpominky. Kdyz
porozumime boZskym
privlastkim (Lull je
kategorizoval a pouzil

TERTIA FIGUR

pismena jako jejich @@ﬁgﬁ;ﬁﬁf’
symboly: ~ B=Bonitas %%#EE%Q Y/
(dobrota), Iﬁgﬁ-ﬁﬁ
C=Magnitudo 3 "5%?’

=4

(velikost), ~ D=Duratio |} :;I

(trvalost), ~ E=Potestas (|7

(moc), F=Sapientia —
(moudrost),

G=Voluntas (vile), H=Virtus (ctnost-sila) [=Veritas (pravda), K=Gloria
(slava), pak mame,
prostiednictvim Ctyii Lullovy obrazce
identifikace jejich
ekvivalentll v hmotném svété, schopnost porozumét vlastnostem vsech
véci a prakticky je pouzivat (zvlast¢ v 1ékarstvi). A mame schopnost
dokazat pravdu kiest’anské viry.

Lull dokonce zkonstruoval piistroj, podobajici se kolu a predstavujici
kombinaci pismen a geometrickych obrazcl. Pomoci piistroje byl
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udajné schopen vyiesit jakykoliv problém a nalézt pravdu. Mnozi
badatelé oznacuji jeho vynalez za pravzor pocitace.

Rozporuplny génius

Rozporuplnosti doby, ve které Lull zil, se prolinaly i do jeho Zivota. |
kdyz sam byl pivodné dvorskym rytifem a dokonce se osobné znal s
velmistrem fadu templait Jaquesem de Molayem, prosazoval zruSeni
fadu, aby majetek fadu pomohl financovat novou kiizackou vypravu.
Pravé tohle se ale templafim po vyhnani ze Svaté zemé moc
nezamlouvalo. Zarovenn se Lull postavil na stranu vahajiciho papeze
proti francouzskému krali Filipovi IV., ktery predstavoval hlavni
protitemplaisky prvek. Lull sice souhlasil s vojenskou vypravou majici
znovu dobyt Jeruzalém, ale hlasal zasady poklidného a plodného souziti
tif nabozenstvi a vénoval znacnou energii na obraceni muslimi a zidi
na kfest'anskou viru.

Lull musel mit zvlastni zaniceni pro misionafskou praci, nebot’ ji za-
svétil velkou ¢ast svého Zivota. Sam mezi ,,jinovérci” pobyval a osobné
se snazil piivést je na ,,spravnou” (to jest katolickou) viru. To se mu pry
stalo osudnym. Udajné mél byt v roce 1315 ukamenovan k smrti
rozlicenym davem stoupenct islamu, kdyz se je snazil béhem své mi-
sijni cesty v Africe obratit ke kiestanstvi. Jak to opravdu bylo, nevime,
ani nezname piesnou dobu jeho smrti. Vime, Ze své posledni dilo napsal
v prosinci roku 1315 v Tunisu. VétSina badatelii souhlasi, Ze musel ze-
mfit nékdy mezi tou dobou a bieznem 1316 ve véku tfiaosmdesati nebo
Ctyfiaosmdesati let, a to bud’ v Tunisu, nebo na lodi cestou na Mallorku,
kde je také v kostele San Francisco v Palmé pochovan v nadherné
hrobce, postavené v roce 1448.

Jako vasnivy student a zastance alchymie, kabaly a stfismu se Lull
nevyhnul podezieni z kacifstvi, které mu vsak za jeho Zivota nebylo pro-
kazano. Teprve po jeho smrti inkvizitor Nicholas Eymeric (1320-1393)
vymohl na papezi bulu, odsuzujici Lullovo uceni. Ovsem zacatkem 16.
stoleti ho papez Lev X. prohlasil za blahoslaveného.

Laska jako nejvyssi dobro

Spisovatelska ¢innost Raymonda Lulla byla neobycejné bohatd. Dnes
se mu pricita autorstvi asi 3 000 knih, z nichz minimalné 321 prokaza-
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teln¢ napsal. Lull nepsal jen piisné védecka ¢i teologicka dila. Je auto-
rem dvou zdafilych novel urcenych Siroké vefejnosti.
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Hermeticky strom Zivota. llustrace 7 15. stoleti k dilu R. Lulla Opera cemica

Prvni z nich je Blanquerna (1248), pfibeh papeze stejného jména,
ktery byl zasvécen do Ars Magna ucencem nazyvanym Blazen
Raymond, jehoz papezi poslal sam cisaf. Nejvyssi cirkevni hodnostar
za-lozil Skolu pro pfipravu budoucich misionaru. S Sifiteli kiestanstvi
tam studovali také prislusnici kiizackych radt, templafi a Spitalnici.

Druha novela s nazvem Felix popisovala pfibéh mladého muze za-
svécené¢ho poustevnikem do tajemstvi véci pfirozenych i nadpfiiroze-
nych. Svaty muz postupné odhalil mystéria jednotlivych trovni stvotfeni
a dokazoval tak dtlezitost Ars Magna.

S témito novelami badatelé nekdy spojuji Lullovu sbirku basnickych
aforismi nazvanou Kniha milence a milované. V basnich Ize rozpoznat
vliv muslimského sufismu, nebot’ n¢které aforismy jsou pielozené vy-
roky dervist, i kdyZ ptirozené prevedené do kiestanského kontextu. V
tomto dile Lull pln¢ odhaluje sviij skutecny zdroj: lasku. Byla to laska,
ktera zpisobila, ze Biih je trojjediny a Ze na sebe vzal lidskou podobu.
Podstatou stvofeni a klicem k jeho porozuméni je laska, laska Boha k
sobé a ke svému stvofeni. MlUzeme se tedy pravem domnivat, Ze pro
Lulla stejné jako pro trubadurskou kulturu a gnostické sekty nebyla
vrcholnou autoritou duchovniho zivota Roma (Rim), ale to, co ziskame,
kdyz jméno Vécného mésta cteme pozpatku: Amor.

Po vzoru alchymistii Lull ve svém dile sméSoval mystiku, filozofii a
lasku a tim dosSel ke Gnosis Kardias - moudrosti srdce. Nevime, jestli
se mu opravdu podafilo vyrobit kAmen mudrcti, jak mnoho lidi dodnes
pevné véfi, ale vime, ze dosahl néceho stejné dilezitého. Nejlépe to vy-
jadfuje uryvek z jeho Knihy milence a milované:

. Rekni, 6 Bldzne, mds néjaka bohatstvi?”

On odpovedel: ,, Mam, milovna.”

,,Mas zemée, hrady, mésta, drzavy nebo kralovstvi?”

On odpovédel: ,, Mam ve své mysli lasku a slzy a touhy a tézké zkousky
a smutek a to je mnohem lepsi nez kralovstvi nebo cisarstvi.”
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Cést I1I. — Renesance

HIERONYMUS
BOSCH

., Rozdil mezi dilem tohoto muze a ostatnich
malifit spociva v tom, Ze zatimco ostatni
se snazi malovat clovéka tak, jak se jevi

zvenci, on jediny ma odvahu namalovat ho
takového, jaky je uvnitr, ve svém nitru.”

lim, Ze od t¢ doby nikdo Iépe nevystihl podstatu uméni malite,

jehoz zname pod piezdivkou Hieronymus Bosch. Jeho skutecné
jméno bylo Jeroen (Joen) Anthonizoon van Aken (Aeken, Acken), coz
mizeme pfelozit jako Jeronym, syn Antonina z Cach. Jeho kiestni
jméno bylo polatin§téno na Hieronymus a pifezdivku Bosch, ktera je
nejspiSe zkracenim jména jeho rodného mésta 's-Hertogenbosch (Bois-
le-Duc neboli Vévoduv les), piijal jesté za svého zivota, jak dokazuje
zaznam v registrech bratrstva Panny Marie z roku 1509-1510:
,Jheronymus van Aken, malit, ktery se podepisuje jako Bosch.”
Duivodem k pfijeti jména mésta, kde se narodil a prozil cely zivot, mohl
byt malifGv véhlas. Podle v§eho byl Bosch zndimym a cenénym malifem
jiz za svého Zivota. Ve Spanélsku mu fikali Geronimo Bosco nebo el
Bosco, v Italii byl zndm jako Gerolamo Boschi Fiammengo nebo
Bosco di Balduc, v 16. a 17. stoleti pak prevladala forma Bes, coz je
mimochodem také spravna vyslovnost jeho jména.

F I ato slova napsal duchovni Jose de Siguenza v roce 1605 a mys-
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Malir Jeronym

Bosch pochazel z malifské rodiny. Jeho dédecek Jan, dva strycoveé,
otec a bratr se stali umélci platna a §tétce. Zadny z nich vSak nedoséhl
jeho  dovednosti a
slavy. Nevime presné,
kdy se  Jeronym
narodil, obecné se
usuzuje, Ze se tak stalo
nékdy kolem roku
1450. Piestoze byl
vysoce cenén svymi
prvnimi  Zivotopisci,
dozvidame se od nich
velice malo o jeho
skute¢ném Zivoté.
Fakta, kterda mame,
jsou velice kusa.

V letech 1478 az
1494 spolupracoval s

architektem,
stavitelem a rytcem
Allaertem de

Hameelem,  ktery
Portrét H. Bosche z roku 1572 podle jeho dé&l pofi-

!

zoval rytiny. Tento muz vedl stavbu katedraly sv: Jana v 's-
Hertogenbosch, patfici mezi nejvyznamngj§i v Nizozemsku, a neni
vylouceno, Ze oba umélci se ve své tvorbé navzajem ovliviiovali a
inspirovali. Byli ¢leny vlivného bratrstva Panny Marie, které se pfi
katedrale sdruzovalo. Stavitel a architekt Hameel mohl pfedstavovat pro
Bosche zdroj informaci ze stavitelsko-zednaiského cechu, v némz se
podle tradic uchovavalo mnoho tajemstvi souvisejicich se stavbami
katedral, tajnou geometrii po¢inaje a riznymi myty konce.

V roce 1480 je Bosch nazyvan v dokumentech Jeroen de maelre, malif
Jeronym, podle ¢ehoz se da usuzovat, ze byl v té€ dob¢ jiz fadnym a vy-
ucenym ¢lenem malifského cechu, tedy Mistrem malifem.

Z téze doby existuje prvni zminka o Boschové manzelstvi. Jeho Zenou
se stala Aleyt, narozena v roce 1453. Otcem nevésty byl bohaty ob-
chodnik Goyard van der Mervenne. Pokud uz v této dob¢ nebyl Bosch
sdm bohatym a vazenym obcanem, urité¢ si snatkem hmotné i
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spolecensky polepsil. Dostal vénem mimo jiné i pozemky v Oirschotu,
nedaleko od 's-Hertogenbosch. Ovsem vztahy s obchodnikovou rodinou
se nevyznacovaly asi nejlepsi atmosférou. Ze zaznamil se dozvidame, Ze
Bosch casto vystupoval jako Aleytin ,,manzel a zastupce” v soudnich
sporech se svym tchanem.

Bosch pattil k bohatym muziim, coz potvrzuji dané, které musel platit.
Byly nejvyssi ve mésté. Tak se rozplyva romanticka vize trpiciho umél-
ce, zijiciho v ustrani a vzhledem na své neutéSené poméry pohanéného k
nadlidskym vykontim, coz byva nékdy s Boschem spojovano.

Bosch byl velice vaZzenym obcanem svého mésta. Z jeho socialnich
pomért a z obsahu dila mizeme usuzovat na vzdélaného, scestovalého a
dobfe vseobecné informovaného clovéka. Teorie o pronasledovaném
kacifi a rozpolceném nest’astnikovi, uchylujicim se k dobovym drogam,
tim jaksi berou za své. Podle jeho zapojeni do cirkevniho zivota a z cir-
kevnich zakazek, které dostaval, mizeme usuzovat, ze opravdu za ka-
cife povazovan nebyl. To ndm ovSem nefika nic o jeho skutecnych na-
zorech.

Casto se vede diskuse, zda byl Bosch dobrym katolikem, &i skrytym
kacitem. VSe nasvédcuje tomu, ze byl povznesen nad konkrétni pfi-
slusnost k urcité cirkvi a stejné jako pozd¢€jsi rosenkruciani ,,nosil ob-
leCeni a zachovaval zvyky té zemé¢, ve které zil”. Jeho obrazy skute¢né
obsahuji filozofii velmi blizkou rosenkrucianskému nazoru, ze Evropa
potfebuje vSeobecnou duchovni reformu, jak to rosenkruciani vyjadfili
ve svych manifestech Fama (1614) a Confessio (1615). V prvnim z nich
dokonce nachdzime lakavou zminku, ktera casové zapada, do doby
Hieronyma Bosche. Text spisu Fama prozrazuje, Ze jednim z ptivodnich
clenti, ktefi pouzivali zdsadné ke své identifikaci pouze inicialy, byl
,.oratr B., zruény malii”.

Z dobovych kronik se také dovidame, ze v roce 1496 byl v 's-
Hertogenbosch za ptitomnosti Filipa Sli¢éného, vévody burgundského,
pokitén zid Jacob de Almaengien, kterého némecky badatel Wilhelm
Fraenger povazuje za Velmistra kacifské sekty adamitl a objednatele
Boschovych obrazi, jmenovité Zahrady pozemskych rozkosi. Pro toto
tvrzeni vSak chybi jakakoliv historickd dokumentace. Vime jen to, ze
Almaengien se stal ¢lenem kiestanského bratrstva Panny Marie, do
kterého patfil i Bosch, a pozdéji se vratil ke své ptivodni zidovské vite.
Filip Sli¢ny, svédek Almaengienova kitu, vSak s Boschem prokazatelné
spojen byl, nebot’ mu roce 1504 nechal vyplatit zalohu ve vysi tficeti
Sesti liber na objednany obraz s poslednim soudem, rajem a peklem.
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Poslednim zaznamem o zivoté Hieronyma Bosche z dokumentt bra-
trstva Panny Marie je zprava ze dne 9. srpna 1516, kdy se konal v kapli
bratrstva v chrdmu sv. Jana v 's-Hertogenbosch slavnostni pohieb
,,zesnulého spolubratra Jenyroma z Cach zvaného Bosch, slavného ma-
lite”. Bosch zemiel pravdépodobné nékolik dnt pied tim, pfesné datum
vsak nezname.

Bratrstvo Panny Marie

V letech 1486 az 1487 se Bosch stal ¢lenem bratrstva Panny Marie
(Liewe Vrouwe Broederschap) pii katedrale sv. Jana. Dnes se mu tika
zkracené osvicené bratrstvo. Jiz v roce 1488 byl uvadén jako
,.vyznamny” &len. Clenstvi v bratrstvu zajistovalo vysoky spoletensky
statut a dalezité styky.

Boschovo vyznamné postaveni v bratrstvu mu umoznilo ziskat
povoleni k uspotfddani slavnostni hostiny zvané Labuti slavnost ve
svém domé. Jako hlavni chod se podavala labut. Podobnou hostinu
mohli uspofadat jen velmi vazeni Clenové bratrstva, nebot’ pojidani
labuti patfilo ke zvlastnim vysadam Slechty, udélené bratrstvu v 15.
stoleti.

Bratrstvo bylo zaloZeno jiz v roce 1318 a v 1. stoleti svého trvani
oslavovalo hlavné€ kult Panny Marie. Proto i mottem se stalo heslo Sicut
lilium inter spinas (Jako lilie mezi trnim). Na pocatku 15. stoleti vSak
zacalo provozovat i dobro¢innou ¢innost a stalo se znamym po celé Ev-
ropé.

Bratrstvo prokazalo zna¢nou zivotaschopnost a existuje dodnes. O je-
ho vyznamu svédci i skuteCnost, Ze v této organizaci ptijala Clenstvi i
nizozemska kralovska rodina. Dnes ma bratrstvo pouze 26 ¢lend, z toho
13 katolikd a 13 protestantii. Clenstvi je dozivotni a novy ¢&len je pii-jat
pouze jako nahrada za zesnulého.

Dilo

Obsah Boschova dila ndm ziistdva zdhadou. Nemtzeme se u né€j nikdy
docela zbavit pocitu, ze za jeho symboly musi byt skryto daleko vice,
nez by se na prvni pohled zdalo. Tento pocit ¢asem piechazi v jistotu, Ze
Mistr tajn¢ naznacuje néco vic, nez ukazuje. Vétsinu badateld i laikt za-
razi rozsah a komplexnost jeho velkych kompozic. K zobrazeni vSech
zivoCichi, rostlin, astrologickych souvislosti, alchymistickych operaci a
dalsich oblasti musel mit malif ohromujici znalosti. Nékteti teoretici a

159



historikové uméni z tohoto faktu vyvozuji, Ze Bosch nebyl jedinym
autorem svych obrazii. Je mozné, ze s Boschem spolupracovali
vyjimecni jedinci ¢i dokonce celd skupina vzdé€lanct a zasvécencd,
urciti duchovni spoluautofi jeho d¢l. Ale i kdyby se Mistrovi skutecné
néjaké pomoci dostalo, jeho osobni znalost musela byt takika
encyklopedicka.

Z Boschovych obrazli vyzatuje zasvécenectvi, tedy znalost tajemstvi
lidského zivota a vesmiru. Okultisté ¢asto hledaji v jeho dile kli¢ k ta-
jemstvim svéta, ducha a vesmiru. Pokouseji se v nich najit odpovédi na
zakladni otazky zahad naSeho zivota a ozivit ztracené cesty antickych
mystérii a zasvécovacich skol.

Hledame-li jednotici prvek v Boschovych obrazech, pak zjistime, Ze
to neni malovani démoni a véci nepfirozenych, jak se obvykle tvrdi.
Toho si v§iml jiz jeden z jeho prvnich kritikii, Felipe de Guevara, kdyz
v roce 1560 napsal: ,,Odvazuji se tvrdit, Ze Bosch nikdy ve svém Zivote
nenamaloval nic neprirozeného... 1 kdyz je pravda, Ze pro své obrazy
nachazel zcela neobvyklé predlohy, vidy byly v souladu s prirodou.
Proto muizeme prijmout za bezpecné pravidlo, Ze jakykoliv obraz
(dokonce i kdyby nesl jeho podpis) obsahujici priSernosti ¢i néco jiného,
co by prekrocilo ramec prirozenosti, je podvrh nebo imitace.”

Jednoticim prvkem Boschovy tvorby neni ani pesimismus, ktery, zda-
lo by se, napliuje vétSinu jeho obrazi ukazujicich posledni soud nebo
peklo. Dobrym piikladem pro toto tvrzeni je stfedni panel videnského
triptychu Posledni soud, kde na celém pozemském jevisti nachdzime
pouze jedinou osobu, ktera ma Sanci na spaseni a je odvadéna andélem
ven z pekelného reje. Piedevsim si musime uvédomit, ze obraz nezna-
zoriuje peklo, ale zemi. Bosch v tomto dile nejspise fika, ze peklo ne-
existuje. Jediné peklo je to, co si délame z vlastniho zivota tady na zemi.
I kdyZ v tomto obraze neni tézké vycitit Boschliv silné pesimisticky
pohled na lidstvo jako celek, je smysl triptychu pravdépodobné
pozitivnéjsi. Zda se, jako by fikal: Lidstvo jako skupina nema Sanci dojit
ke spaseni. Vytvareni skupin a struktur, sekt a cirkvi, obci a statl je jen
velice nedokonaly lidsky pokus kopirovat vesmirny tad a jeho
hierarchii. Skupina ¢i dav se do nebe nedostanou. Jedind Sance je v
individualni lidské bytosti. Bosch nepropaguje pesimismus a rezignaci.
Spise zde odmita kolektivni vinu a zdiraznuje osobni zodpovédnost za
vlastni Zivot a spoluzodpovédnost za cely svét.

Boschovym dilim je tedy spolecna nejednoznacnost. Bosch jako vy-
nikajici pozorovatel vidél dvojakost vSech véci. Patrn€ znazornoval in-
dividualni osoby ¢i situace z n€kolika hli pohledu soucasné. Vidél to
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dobr¢ i to horsi najednou, byl si védom duality lidské existence. Bosch
ale také védél, ze hluboko pod povrchem, za hmotnym svétem, v
zasveti, se tyto protiklady spojuji v jednotu. To se odrazi i v konkrétnim
optickém efektu. Jeho postavy zafi vnitinim svétlem. Bosch ani
neodsuzoval, ani nechvalil, pouze nastavoval zrcadlo. A jsou-li v jeho
obrazech n¢jaké ohavnosti ¢i posetilosti, pak nejsou jeho, nybrz nase.
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Monstrum se znakem pFipominajicim zedndvskou symboliku (detail z triptychu
Pokuseni sv. Antonina, Ndarodni muzeum v Lisabonu)
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Vizionar

Obrazy Hieronyma Bosche fascinovaly Evropu jiz za jeho zivota a ce-
¢ stoleti po jeho smrti. Teprve protireformace a jeji nejtragictejsi
dasledek, tficetiletd valka, odsunuly Bosche do kategorie maliia
nerealnych fantazii a on upadl na dlouhou dobu v zapomnéni. Doba
nastupu védy a pozitivistického mysleni ve svém mechanickém,
Cernobilém a pfesné do sebe zapadajicim svété pro maliie ,,nesmysli a
fantazii” neméla misto.

HlavonoZec - detail z obrazu Posledni soud (Videri)

Evropa jeho doby byla dgjistém prevratnych zmén. Kolem roku 1500
se toho odehralo opravdu pozehnané. Kolumbus ve Spanélskych
sluzbach objevil Ameriku, zdroj ohromného bohatstvi pro namoini
velmoci. Svétovy obchod se nebyvale rozsifil, s ristem bohatstvi nastal i
rozkvét umeni, rozSifovani informaci dostalo ohromny impuls v podob¢&
vynalezu knihtisku a pfirozené se zdokonalovalo i valecnické uméni.
Clovék mél k dispozici ¢im dal tim vice nastroji, které mu mély
ulehcovat a zptijemnovat zZivot. Zjednodusené miiZzeme fici, ze Evropa v
té dob¢ pfisla na historickou kiizovatku, kam civilizace dospéji jednou
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za dlouha stoleti. A Bosch jako vizionaf byl schopen vidét a citit
ohromné zmény a jejich mozny dopad na budoucnost lidstva. Jedna z
rovin, ve které miizeme jeho obrazy chapat, je vize véci ptistich. Evropa
stala na historické kiizovatce a méla si vybrat, jakym smérem se vyda.
Bosch mohl mit schopnost ptfedvidat jeji nestastnou volbu. Mohl
dohlédnout az k dalsi kiizovatce, na které se ocitime dnes. Kdy pekelné
dymy vytlacuji Cisty vzduch, rostliny, zvifata a lidé mutuji do podivnych
hybrid a spasa lidské duse se zda byt jen malinkou a na hony
vzdalenou hvézdickou.
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PARACELSUS

Casto nazyvany Svycarskym Hermem Trismegistem, je znaméjsi

pod piezdivkou Paracelsus. Zacal si tak fikat sam a chtél tim se
svou vrozenou neskromnosti fici, Ze stoji ,,nad Celsem”, je tedy daleko
lepsim lékafem nez tehdy vSeobecné uznavany fimsky 1ékat Celsus.
Misto v kultufe a historii mu zajistilo nejen jeho sebejisté vystupovani a
vybusnd povaha, ale také vyraz ,bombasticky”, pfevzaty z lékarova
dlouhého jména a uzivany dodnes.

Paracelsus ptsobil v alchymii a medicin€, propagoval ptirodni 1é¢bu.
Mnozi ho i dnes povazuji za zakladatele moderniho evropského lékai-
stvi. Diky svym neortodoxnim lé¢ebnym metodam se tento hermeticky
filozof stal velice popularnim. OvSem totéZ mu vyneslo mnoho nepfatel.
Netfeba zdiraznovat, Ze pochazeli hlavné¢ z oficialnich lékatskych
kruhti. Paracelsus véfil pfirodni magii a dokonce praktikoval ranou for-
mu homeopatie, kdyz podaval nemocnym stizenym morem zfedéné vy-
tazky z jejich vlastnich vyméska. Jeho pfistup k 1éCeni byl zalozen na
predpokladu, ze mysl a télo se navzajem ovliviuji. S oblibou fikaval, ze
predstavivost je cesta k sebeobjeveni. Sebepoznani pokladal za kli¢ k pl-
nohodnotnému a zdravému Zivotu. Paracelsus véfil i tomu, Ze aura (za-
feni vychazejici z lidského téla) ma zasadni vliv na zdravi a je jeho od-
razem.

Jeho jméno se uvadi v nejstar§im rosenkrucianském spise z roku 1614.
Pamflet Fama ftika: ,,Theophrastus, ackoliv do naseho bratrstva ne-
vstoupil, ale prece jenom pilné Cetl knihu M. (obsahujici zakladni ta-
jemstvi zivota) a jeho bystry duch byl tim zapalen. Ale tento c¢lovéek vodil
za nos ucence a hlupdky a zarazel i jejich nejlepsi beh, ponévadz podle
své povahy nebyl nikdy c¢lovékem mirumilovnym, ale nejradéji s jinymi
se hadal, a proto ve svych spisech se premoudrielym posmival vice, nez
aby se byl ukazal v pravé své podstaté. Prece vSak lze onu harmonii v
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jeho spisech diikladné najiti a byl by ji zajisté ucencim sdélil, ponévadz
se ukazal hodnym vyssiho umeni, nez aby byl pouze chteél umysiné saliti.
Ale proto také ztratil sviij cas volnym a nedbalym Zzivotem a zustavil
svétu jeho posetilou radost.”

Pfestoze Paracelsus sam na univerzitich studoval a ucil, nemél o nich
valné minéni. Jednou se pry nechal slySet, ze ,, univerzity nenauci vse, a
tak doktor musi vyhledavat zkuSené stareny, cikany, carodéje, kocovné
kmeny, staré lupice a jiné vydedeénce spolecnosti a ucit se od nich. Dok-
tor musi byt poutnik.”

Bourlivy zivot

Zivot Paracelstiv je poznamenan neséetnymi dobrodruZstvimi. Jeho
nespoutany charakter ho pohanél z mista na misto. Narodil se v roce
1493 v Einsiedelnu ve Svycarsku. Ve $kole dosahoval vynikajicich
vysledkii predevsim v chemii a Iékafstvi. V roce 1510 ziskal titul
magistra ve Vidni a pozdé&ji i doktorsky titul, pravdépodobné na
univerzit¢ ve Ferrare.

Ve veku dvaceti let se dal na cestovani a vratil se az za dvanact rok.
Jeho cesty ho udajné zavedly do vzdalenych konéin svéta. U arabskych
zasvécencll v Konstantinopoli poznal pry mnohd alchymisticka a
magicka tajemstvi a indi¢ti brahmani mu udajné vyjevili uceni o
neviditelnych astralnich bytostech.

Poté, co ispesné pusobil jako vojensky lékaf, se zacal intenzivnéji
veénovat praktické medicin€. Pro své neobvyklé metody se pfili§ nesna-
Sel s ostatnimi lékafi. Snad jen vice nez své kolegy nenavidél Zeny.
Prestoze se o Paracelsovi dochovalo mnoho historek, zddna z nich
nehovofi o romantickém vztahu k Zené.

Spatny osobni vztah k Zenam viak nijak neovlivnil jeho védecka po-
zorovani a vyzkumy. Ve svém dile Opus Paramirum (vydany v letech
1530 az 1531) hodnotil slabsi pohlavi vyse ne pana tvorstva: ,, Zena je
Jjako strom nesouci ovoce. A muz je jako ovoce davané timto stromem.
Timto je také Zena nadiazena muzi. Muz je ve vztahu k ni jako hruska ke
stromu. Hruska dozraje a spadne, ale strom zuistava stat. Strom se stard
o dalsi plody béhem svého dlouhého Zivota, a proto musi vice trpét, vice
vydrzet kviili svym plodum, aby se témto dobre davilo...”

Podle dobového popisu m¢l Paracelsus byt mensi, subtilni a nervézni
Clovék. V raném véku ztratil vlasy a celkové pry Cinil na okoli dojem
velmi zzenstilého Clovéka. Dokonce se proslychalo, Zze se v mladi pod-
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robil kastraci. Mohou to vSak byt jen pomluvy, které si mohl vyslouzit
svym ostrym jazykem a vychlouba¢nym chovanim.

Na jednom misté Paracelsus dlouho nikdy nevydrzel. Casto a nesty-
daté urazel své kolegy-lékare, utocil proti nim. To znamenalo, ze Casto
putoval od mésta k méstu. Situaci zhorSoval i jeho udajny problémem s
alkoholem. Ostatné zaznamy uvadgéji dost prikladd jeho podivného a ne
vzdy vstficného chovani. Tieba béhem piednasky na basilejské
univerzité, kam byl pozvan jako profesor 1ékarstvi a filozofie, spalil
knihy tehdy vysoce hodnocenych starodavnych Iékait Avicenny (980-
1037) a Galéna (asi 129-199) a prohlasil, Ze jeho Cepice obsahuje vic
moudrosti nez hlavy vSech mistnich profesorti dohromady a jeho vousy
maji vic zkusSenosti nez vSechny akademie. Po podobnych extempore
musel Paracelsus zmizet zakratko z mésta, dokonce tajné a v noci.

Pti svych cestach po Evropé¢ si pry ¢asto ptijcoval penize ptimo v hos-
podach. Podle legend vSak své dluhy vzdy vyrovnal a navic pridal vel-
korysa procenta jako trok. Penize mély pochazet ze zahadného zdroje,
snad z uspésnych alchymistickych operaci zaméfenych na vyrobu zlata.

Na sklonku zivota ho arcibiskup Ernst Baversky pozval do Salc-
burku. Tam Paracelsus v roce 1541 zemiel. Bylo mu jen osmactyficet
let. Podle legendy ho nasli mrtvého na lavici v hospodé U Bilého koné.
Jeho kratky, nicméné plny a bouflivy zivot méli pry ukoncit najati vrazi.
Nepratel na to si stacil nadélat dost. Strizlivejsi zpravy fikaji, ze zemiel
na nasledky mrtvice.

Na sviij nahrobek si Paracelsus nechal vytesat slova:

»Zde lezi pohiben Philippus Theophrastus, slavny doktor lékarstvi,
ktery lécil rany, malomocenstvi, pakostnici, vodnatelnost a jiné
nevylécitelné nemoci s podivuhodnym uménim a svou poziistalost nechal
rozdelit mezi chudé. V roce 1541 dne 24. zari zameénil zivot za smrt. Mir
zZivym a tém, co odpocivaji v hrobkdach, vecny klid.”

Paracelsus zacal jako prvni psat védecké knihy pro vefejnost. Jeho
popularita mezi lidem byla opravdu znac¢na. Dokonce i o tfi stoleti
pozdéji, v roce 1830, kdyz v okoli Salcburku propukla cholera, lidé
cestovali k jeho hrobu a modlili se tam s vroucim pfanim, aby stra$na
epidemie pominula. Podle legendy byly jejich prosby vyslySeny.

Paracelsus v Cechach

Na svych toulkdch sveétem zavital v roce 1537 Paracelsus i do
Ceského kralovstvi. Nékolik mésicti prebyval na Moraveé. Od dubna do
zatri pusobil na zamku v Moravském Krumlové jako oSetfujici 1ékar
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nejvyssiho marsalka Kralovstvi ¢eského pana Jana z Lipé. Podle
Paracelsovy diagnozy trpél marsalek celou fadou nemoci. Byl ¢astecné
ochrnut a mél potize s nekterymi vnitinimi organy. Slavny lékar a 1éCitel
byl v tomto piipadé sice spésny, ale zda se, Ze z toho nem¢l priliSnou
radost. O tomto pfipadu totiz napsal: ,,J budoucnu se chci miti na
pozoru, abych bral na sebe takovou starost.” Snad to n&jak souviselo s
nezdravym zivotnim stylem Jana z Lipé, ktery byl podle Paracelsa
pfi¢inou jeho nemoci. Po vyléCeni doporucil pacientovi chodit ¢asné
spat a brzy vstavat, prochazet se, jezdit na koni, cvicit, nespat béhem
dne, pravidelné a zdravé jist a po cely rok se zdrzet pohlavniho styku.

Jiz méné uspésny byl pii 1éCbeé marsalkova syna Pertolda z Lipé, ktery
trpél o¢nim neduhem. Po Paracelsové zakroku zlstal tento nestastnik
slepy na jedno oko.

Daleko horsi vysledek se dostavil pfi léCeni manzelky Jana ze
Zerotina. Pacientka trp&la nezndmym bfignim onemocnénim. Paracelsus
ji predepsal 1ék, po jehoz poziti v kieCich zemiela. Tim skoncilo
piisobeni véhlasného doktora v Cechach.

Renesancni psychotronik

Paracelsus véfil v univerzalni, ptirodni magii, ktera pochazi od Boha.
V lIékarich se podle n& prirodni magie projevovala v jejich schopnos-
tech uzdravovat. VSechny véci v pfirodé mély pro n¢ho svij ucel. Do-
konce i pilnocni rosa, kterou sbiral do sklenénych banck. Jeho 1é¢ebné
postupy Casto vychazely z lidové moudrosti a zkusenosti a byly mnohdy
v rozporu z ustalenymi postupy jeho doby. Zatimco ostatni 1ékafi
zalévali rany vaticim olejem neboje ofezavali, Paracelsus trval na tom,
ze nejlepsi a nejucinngjsi je drzet poranéni v Cistoté a suchu. O
Paracelsovi se tvrdilo, Ze byl schopen 1é€it ty nejhorsi nemoci tehdejsi
doby, naptiklad mor, syfilidu a lepru.

Velky lécitel trval na tom, ze lidské télo ma svého dvojnika, takzvané
vitalni t¢lo. Za nim si pfedstavoval éterické t¢lo, které je nasi soucasti a
tvofi je zivotni sila vesmiru. Nemoc pry vznika vycCerpanim vitalniho
téla, které je mozné znovu nabit potiebnou Zivotni energii kontaktem s
jinym vitalnim télem, jez ma nadbytek energie. To je princip, na kterém
pracuje dnes$ni psychotronika, kde prostfedkem k uzdraveni je predavani
vesmirné zivotni energie. Jinymi slovy energetické dobijeni nasi aury.

Podle Paracelsova uceni je kazdy ¢lovek (mikrokosmos) piimo spojen
s vesmirem (makrokosmos) a oba jsou vystaveni plsobeni stejnych
vlivii. Zdravi je dano od ,,velkého 1ékafe”, Boha, a nemoc je pouha ne-
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rovnovaha v nebeské harmonii, jeZ normalné existuje mezi ¢lovékem a
ptirodou, tedy mikrokosmem a makrokosmem.
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K navraceni poskozeného zdravi tedy staci, aby lékaf znovu vytvoril
rovnovahu za pomoci energie nebo chemickych latek, které nazyval
arcana (tajemstvi). Ve své praci lékai-alchymista také spoléhal na
meditace a vlivy hvézdnych paprskii, v jeho terminologii zvanych ,,bozi
dech”.

Astrologie a zivly

Vyrazy ,,astralni” a ,,nebesky” se Casto objevuji v Paracelsovych vy-
¢tech souvztaznosti mezi makrokosmem a mikrokosmem i v jeho gnos-
tickém dualismu dvou stranek stvofeni: viditelného a neviditelného, zi-
velného a nebeského, té€lesného a duchovniho.

Paracelsovy cCasté odkazy k ,,astra” (hvézdam) vedou k zamysleni nad
jeho vztahem k astrologii. Na prvni pohled by se zdalo, Ze stfedovékou
astrologii odmita, nicméné i zde se projevuje jeho nejednoznacnost, tak
cizi naSemu dne$nimu ¢ernobilému zplisobu mysleni.

V porovnani s tradi¢ni astrologii povazoval Paracelsus vliv hvézd jako
siln€ omezeny. Podle néj hvézdy neovliviiuji povahu a chovani ¢lovéka
ani délku jeho zivota. Jejich vliv se uplatiiuje v nebeské koordinaci a
souvztaznosti mezi pfedméty a jevy. Sam jednou popsal tento vztah jako
,hebesky portrét lidskych zalezitosti”. Pro Paracelsa ptedstavovala
nebesa predehru (proroctvi, nikoliv pficinu) lidského Zivota. V§imal si
vztahli mezi planetami a konkrétniho umisténi nemoci v téle. Byl toho
nazoru, ze hvézdy mohou pomoci smerovat 1é¢ivé energie k nemocné-
mu organu. Lékar by podle ng¢j mél védet, jak uvést v soulad planety a
1é¢ivé byliny.

Jeho uceni navazovalo na starou feckou nauku o ¢tyfech zivlech, ke
které pridal teorii o rozclenéni vesmiru do tfi duchovnich latek -
takzvané tria prima ci tfi principy - trojice sestavajici ze rtuti, siry a
soli. Tyto tii alchymistické duchovni latky davaji podle néj kazdé véci
vnitini kvalitu i vné€j$i formu. Ohniva sira dodava hmoté vznétlivy,
aktivni charakter. Sil je zodpovédna za pevnost a barvu. Rtut’ pak
proptjcuje veéci schopnost pfemény. Tato alchymicka trojice definuje i
lidské vlastnosti. Sira ztélesiiuje dusi s jejimi city a touhami, stl je télo a
rtut’ predstavuje ducha skryvajiciho v sob€ predstavivost, moralni soud a
vys$i funkce mysli.

Paracelsus nebyl tak excentrickym jedincem, jak by se na prvni po-
hled mohlo zdat. V jeho uceni je mnohé, co dava smysl i tomu, kdo ne-
veri okultnim védam a povazuje alchymii jenom za primitivni chemii.
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»Z knih se nestane nikdo Mistrem,” napsal Paracelsus. ,,Uméni lecit
ma dve strany: jednou jsou knihy Galénovy a druhou je priroda. Kdo
chce prozkoumat prirodu, musi projit jeji knihy krok za krokem. Knihy
Ize probadat ctenim pismen, prirodu vSak jen putovanim od zemé k
zemi.
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GIORDANO
BRUNO

a mag Giordano Bruno (1548-1600) se narodil v Nole u Nea-

pole. Jako patnactilety jinoch vstoupil do dominikanského klas-
tera. Tam ziskal nové jméno Giordano misto ptivodniho Filipo. Kdyz
opustil tad, putoval po Evrop€. Vsude bojoval proti scholastickému
pojeti svéta a vSude byl pronasledovan. Do stfedisek vzde€lanosti
vétSinou dobrovolné prichazel a Casto byl nucen je nedobrovolné opus-
tit. Hledal pochopeni pro své ideje o nutnosti zmén v nazorech na svét a
zivot a propagoval svou verzi hermeticko-kabalistické reformy Evropy.
Tak poznal Zenevu, Toulouse a Pafiz, pobyl dva roky v Anglii, pie-
devsim v Oxfordu. Tam napsal své slavné dialogy. Ale i odtud musel
odejit, uchylil se do Francie a Némecka. Bruno pobyl i v rudolfinské
Praze, kde v roce 1588 vydal dva spisy, Sto Sedesat ¢lanki proti ma-
tematikiim a filozofiim a O pocitani druhii a kombinatorice podle R.
Lulla.

Z Prahy Bruno odcestoval ptes Némecko do Benatek. Kratce poté ho
roce 1592 na zaklad¢ udani jeho zaka zatkla inkvizice a obvinila ho z
kaciistvi. Jeho slozitym piipadem se zabyval sam Vatikan. Sest let
pobyl ve vézeni, nez byl jako zatvrzely kacit ptredan svétské moci a dne
13. inora 1600 v Rimé upalen.

‘ ’ elky bojovnik proti ustadlenym dogmattm cirkve, filozof, basnik

Prirodni magie

Magie tvorila neodmyslitelnou soucast renesancni novoplatonské fi-
lozofie. O jeji vstup na evropskou scénu se v 15. stoleti zaslouzil pre-
devsim Marciglio Ficino (Marsilius Ficinus), (1433-1499), ktery pte-
lozil dila pfipisovana egyptskému Hermu Trismegistovi. Tyto spisy me-
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ly na Giordana Bruna zisadni vliv. Renesan¢ni magie nezahrnovala
pouhé kultivovani démonickych sil, ale snazila se o poznani a praktické
vyuziti bozskych vlastnosti skrytych v prirodé. Pfesto vSak prave
,.prirodni magie” piivedla Bruna na kacitskou hranici.

Ugelem piirodni magie bylo odhalit neviditelné souvztaznosti mezi
v§im, co existuje v pfirod¢, mezi svétem Clovéka a velkym vesmirem,
jehoz je soucasti. Pfirodni magie tak propojovala jednotliva uceni a
hledala spole¢ny zaklad pro

I¢karské védy, filozofii a as-
tronomii. Pomoci této magie zis-
kéaval mag kvalitu skrytou v urcité
hvézdé, rostling, drahokamu nebo
jiném pfedmétu. Pro tuto Cinnost
potieboval mag silnou
disciplinovanou mysl, s harmo-
nicky vyvazenymi pozemskymi a
nebeskymi silami. Jeho sila vy-
verala pfedev§im z duchovna a
podle dobovych nazord byla tedy
nadfazena hmot¢ a zivlim. Mag se
stavél naroven pfirodé a diky
svym schopnostem mohl konat to,
co se jevilo jako zazracné. Byl
schopen meénit rizné predméty v
jiné, zvladl i tehdy popularni a
zadanou preménu olova ve zlato.
Mohl ziskavat a ptenaset energii

podle vlastni vule, ptsobit na
dalku, vidét do minulosti a
predpovidal budouci udalosti.
Mag dokézal diky soustiedéni své mysli soustfedit ve svych rukach
neuvéfitelnou moc.

Magické spojeni maga-védce s urCitym predmétem se vétSinou jevi
naSemu rozumu jako néco subjektivniho, nevédeckého a pomysiného.
Nase védecké mysleni si zaklada na objektivnim pfistupu a piimo
vyzaduje odstup a nepropojenost mezi pozorovatelem a pozorovanym
pfedmétem. Od doby G. Galilea (1564-1642), R. Descarta (1596-1650)
a I. Newtona (1642-1727) véda usiluje o oddéleni a odliSeni, aby
ukazala rozdily mezi predméty a jevy. Magicky zpiisob mysleni funguje
zcela obracené. Tam jde o hledani podobnosti a symbolickych

Portrét Marciglia Ficina
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souvislosti mezi makrokosmem (vesmirem) a mikrokosmem (¢lovékem)
a jeho koteny lezi v kabale, gnosticismu a Platonové uceni. Jedna se
vlastné o duchovni propojeni ¢lovéka a vesmiru, u kterého hraje zcela
zasadni roli moralni rozmér. Bez néj se mystickd magie, duchovni
spojeni s Bohem, stava temnou magii vedouci k sobectvi a
materialismu. CoZz je piesné to, co se stalo v evropské védeé od 17.
stoleti.

Brunovo pojeti lidského spojeni s mysli Boha nejlépe vyjadiuje ko-
mentat k dilim pfipisovanym Hermu Trismegistovi od jiz zminéného
Marciglia Ficina:

., Pokud se neucinis rovnym Bohu, nemiizes rozumét Bohu, protoze
stejné rozpoznava stejné. UCin se velkym velikosti, kterd presahuje
v§echny miry, osvobod’ se ze zajeti tela. Povznes se nad vSechen cas,
stan se Vécnosti. Pak budes rozumét Bohu. Vér, Ze nic neni pro tebe
nemozné, povazuj se za nesmrtelného a schopného rozumét vsemu,
vSemu umeéni, viem vedam, povaze kazdé Zivouci bytosti. VySplhej se
nad nejvyssi vysky, sestup do nejhlubSich hloubek. Vtahni do sebe
veSkeré pocity vSeho stvoreného, ohné a vody, suchého a vihkého.
Predstav si, Ze jsi vsude, na zemi, v movi, na nebi, Ze jsi jeste nenarozen
v materskem liuné, mlady, stary, mrtvy, mimo dosah smrti. Jestlize
obejmes ve své mysli vSechny véci najednou, casy, mista, podstaty,
viastnosti, mnozstvi, pak miizes rozumet Bohu.”

Nekonecny a jednotny vesmir

Ve spisech O pri¢iné, principu a jednom a O nekone¢nu, vesmiru
a svétech predklada Bruno svidj vyklad harmonického nekone¢ného
svéta, jenz je obrazem Boha. Ve svych teoriich vychazi z d€l a myslenek
Mikulase Kopernika (1473-1543). Kopernik poznal, Ze nase nejblizsi
nebeské okoli je tvofeno systémem pohyblivych planet, obihajicich
okolo Slunce. Bruno Sel ve svych teoriich jest¢ dal. V basnické vizi
spatfil univerzum jako nezmérnou nekonecnost, vyplnénou
bezpocetnymi hvézdami podobnymi naSemu Slunci, svéty bez hranic,
jez se nachazeji v neustalém pohybu.

Podle Bruna se Slunce nachazi sice uprostied nasi slunecni soustavy,
ale nikoliv uprostied vesmiru, nebot’ v nekoneénu ztraci pojem stied
smysl. Kazda hvézda je postavena naroven Slunci. Obdobné ¢lovek ne-
muze byt postaven doprostfed hierarchie jsoucna, tedy nad véci a zvi-
fata, pod and¢ly a Boha. Kazda bytost a véc je rovnocennou Casti svéta a
obrazem jeho bozského celku.
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Bruno misto slova véc pouziva pojmu monada (z feckého monas,
jedna jednotka). Monada pro ného znamena filozofickou jednotku, tak
jako je atom jednotkou fyzikalni a bod jednotkou geometrickou. Formou
vSeho a pravou skutecnosti vSeho je ozivujici a bezmezné tviur¢i bozsky
duch. Vse ve svété spolu navzajem souvisi, kazda monada je bud’ pro-
jevem Boha, nebo je sama bozska. Duch, duse a Zivot se nachazeji ve
vSem.

Svét je v&Eny, protoze zmeéné a pomijivosti jsou v ném podrobeny jen
jednotlivé véci, vesmir jako celek je jediné jsoucno, a proto je také ne-
znicitelny. Svét je zaloZzen na dynamické jednote, protoze kosmos tvori
velky zivy organismus a je ovladadn a pohybovan jedinym principem.
,,Je tedy univerzum jediné, nekonecné, nepohyblivé... Neni vytvoreno,
nebot neexistuje zZadné jiné byti, po kterém by mohlo touzit nebo které
by mohlo ocekavat, ma totiz samo vSechno byti. Nezanika, nebot neni
nic jiného, v co by se mohlo promeénit - je prece samo vSim. Nemiize se
zmensit ani zvétsit - je prece nekonecné, a jako k nému nemiiZe nic
pristoupit, stejné od ného nic nemiize byt odnato. ” (O pfi¢ing, principu
a jednom)

Uméni paméti

Raymond Lull, jehoz dilo se zabyva mystickym systémem paméti,
mél na Bruna stejné velky vliv jako Ficinova prace. Ars Memoria
(uméni paméti) ma sviij piivod v antice. Pivodni metoda, kladouci si za
cil rozsifeni paméti, spocivala ve vytvoreni urCité konkrétni struktury v
mysli, tfeba domu, chramu nebo mésta. Potom se k jednotlivym ¢astem
struktury pfifazovalo to, co si student mél zapamatovat. Pozdéjsi op¢-
tovné vyvolani struktury v mysli umoznilo vzpomenout si na to, co bylo
prifazeno k jejim castem.

Giordano Bruno povznesl uméni paméti na vyssi tiroven a zaclenil je
do svého systému magie. Véfil, ze je mozné se spoluucastnit na bozi
moci. Zaroven nabyl piesvédceni, Ze pokud by mag mohl zpétné vyvolat
v mysli vSechny obrazy ptfedstavujici bozi fad vesmiru souc¢asné, mohl
by zakusit spojeni s mysli Boha.

Praveé diky témto a podobnym myslenkam se Bruno dostaval do sporti
s uznanym uc¢enim cirkve. Neslucitelny s ortodoxnim kiestanstvim je i
zpusob, jakym popisuje vztah Boha ke svétu. Bruno odmital nazor, Ze
Bih fidi sveét zvnéjsku - jako vozataj vede spiezeni. Bih nestoji nad
svétem a mimo svét, ale nachazi se pfimo v ném, plsobi jako
odusevnujici princip celku svéta i kazdé jeho ¢asti.
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., Hledame Boha v neménném a neporusitelném prirodnim zakonu, v
hluboké ucte, kterou pocituje mysl, jez se timto zakonem 7idi. Hledame
ho v zari slunce, v krase véci, které vzesly z liina nasi matky Zemé, a v
pravéem odlesku jeho bytosti - zjevu nekonecného poctu hvézd, které v
nezmérnych koncindach jednoho nebe zdri, Ziji, citi, mysli a velebi
nanejvys dobrotivého, jediného a nejvyssiho.”

Eticky charakter clovéka podle Bruna vrcholi v hrdinské vasni, v lasce
k dobru, ve stalém hledani a vé¢ném intelektudlné moralnim neklidu.
Smrt, kterou Bruno podstoupil na hranici, pokladal jenom za zménu
formy existence.
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néj$im muzim alzbétinské doby. Jako filozof, matematik, antikvar,

John Dee (1527-1608) patfil k nejoslavovanéj§im a nejvyznam-

ucitel a pritel vlivnych osobnosti stal v centru mnoha vyznamnych
udalosti své doby, je témeét jisté, ze mnohé inspiroval a inicioval.
Ucenec Dee se zabyval vaznymi a ve své dobé uznavanymi védami,
vénoval svou pozornost také krajnim formam okultismu. Takze ho lze
nazvat i Carodéjem. Alzbétinskd Anglie neméla vétsiho maga. Jeho
¢innost a proslulost pry inspirovala Williama Shakespeara, jemuz mé¢l
Dee poslouzit jako prototyp pro jeho kouzelnika Prospera ve hie Boufe.

Anonymni portrét Johna Deeho z doby, kdy mu
bylo 67 let (Oxford, Ashmoleum Museum)

1/8

Zajem o magii a tajné
nauky nebyl v jeho dob¢
ni¢im neobvyklym. Johna
Decho 1ze postavit do jedné
fady filozofi-magh, kam
patfili Ficino, Pico della
Mirandola (1463-1494),
Agrippa (1485-1535),
Paracelsus, Bruno,
Campanella (1568-1639) a
v neposledni tadé Deelv
anglicky nastupce Robert
Fludd (1574-1637). Cela
plejada téchto a dalSich fi-
lozofli - véetné Deeho - Zila
zéroven v magickém i vé-
deckém svété, jez pro né
splyvaly v jeden. Astrono-
mie a astrologie se vzajemn¢
prolinaly, k jejich oddéleni a



k oznaceni jedné za védu a druhé za magii doslo pozdé&ji. Tycho Brahe
(1546-1601) a Johannes Kepler (1571-1630) kromé svych védeckych
vyzkumt bézné sestavovali horoskopy. Chemie byla soucasti alchymie.
Astrologické talismany patfily k normalni soucésti tehdejsi 1écby. Avsak
v dobé¢, kdy piasobil v Anglii Dee, se zaCala utvaret véda tak, jak ji
zname dnes.

John Dee se snazil prozkoumat veskeré zahady svéta. Zaklad jeho
myslenkovych smérh tvofil hermetismus, gnosticka filozofie zalozena
na znovuobjevenych textech legendarniho Herma Trismegista. John
Dee, ac ktestan, Cerpal z zidovské kabaly. Z ,,pozemskych véd" se za-
byval matematikou, geografii, navigaci, mechanikou a uménim - pfita-
hovaly ho zvlasté hudba, architektura, malifstvi a divadlo. Nicmén¢ jeho
nejvetsi vasni se stala komunikace se svétem andéli, a jak se ukazalo
pozdéji, byla to mistrova Achillova pata.

Alzbétinsky mag

Zivot Johna Deeho mtZeme rozdélit do tii obdobi, z nichZ, kazdé nese
svij specificky a vyhranény charakter. Bohuzel, jak velky mag starl, v
jeho zivoté zacaly ptevazovat netuspéchy a negativni tendence.

V prvni ¢asti své zivotni pouti vystupoval jako viid¢i osobnost ang-
lické renesance. John Dee se narodil jako syn dvofana krale Jindficha
VIII. v roce 1527, tedy tésné pied odlukou anglické cirkve od fimské
katolické cirkve. Pfi¢inu k roztrzce zavdal rozvod anglického monarchy.
Mlady John se mohl chlubit velmi rozsahlou knihovnou. Seznam svazkii
ukazuje na vlivy, které formovaly jeho zajmy. V knihovné se nachazelo
nejvice d¢l Raymonda Lulla a jeho nasledovnikd. Sbirka knih Johna
Deeho se postupem cCasu stala skoro vefejnou instituci, byla oteviena
pro jeho ptatele a studenty. Cerpali z ni dvofané a basnici, navigatofi a
matematici, antikvafi a historikové. Do jeho domu pfichazeli mnozi
vzdélani a vysoce postaveni lidé, zavitala sem i sama anglicka kralovna
Alzbéta 1.

V roce 1564 wvydal Dee zvlastni diagram nazvany Monas
hieroglyphica, jemuz jako autor ptikladal vyjimecnou dulezitost a
povazoval ho za vyjadfeni celé své filozofické koncepce. Opatiil
diagram vysvétlujicim textem, ktery vSak nechava ctenare jeSté vice
zmateného. Dee napsal text za dvanact dnti a ulozil do ného syntézu
svych okultnich znalosti a zkuSenosti. Terminem hieroglyf se tehdy
rozumélo posvatné zobrazeni urcité véci ¢i jevu nebo osoby a terminem
monas se oznacovala podstata, tedy néco jiz dale nedélitelného, co tvori
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zédklad. Monas je kombinaci astrologickych znameni pro sedm planet a
znameni Skopce, ktery reprezentuje oheni. Ma znazoriiovat tajemstvi
duchovniho vyvoje ¢lovéka.

. loa' .msknu, LO NDINENSIS,
AXIMHJANVM, DEI GRATIA
&OH&NORVH. BOHEMIE ET HYNGARLISE

| RAREEM SAPIENTISSIMYN

Hieroglyfickd mondda, Antverpy 1564. Titulni stranka dila J. Decho
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Dee dokonce vyslovil myslenku, ze jeho Monas hieroglyphica se
stane vychodiskem pro vSechna nabozenstvi.

Za rok po sepsani Monas hieroglyphica se Dee poprvé oZenil. Jeho
zenou se stala Katherine Constableova. O deset let pozdé€ji, v roce
1575, se ozenil podruhé. Toto manzelstvi trvalo jen velmi kratce a
skonCilo za necely rok smrti Zeny, o niz se dosud nenaSly zadné
zaznamy. Ne¢ktefi badatelé
dokonce velmi vazné
pochybuji, zda Dee s onou
nezndmou skutecné vstoupil do
stavu manzelského. Velky mag
naSel Stésti az ve tfetim
manzelstvi, uzavieném v roce
1578 s Jane Fromondovou.
Oddané¢ ji miloval po cely jeji
zivot a ona jeho lasku
opétovala stejnou merou.

V roce 1582 se Dee ne-
uspésné pokusil zavést v Anglii
gregoriansky kalendat. V
témze roce se potkal s muzem,
ktery mél velky vliv na jeho
dalsi osud a na mnoho dalSich
let se stal jeho spolecnikem.
Nebyl to nikdo jiny nez také u
nas dobfe znamy dobrodruh
Edward Kelley. O jejich
podivném spole¢ném pisobeni  Hieroglyfickd mondda (A. Kircher, Oedipus
si fekneme pozd¢ji. Aegyptiacus, 1652)

Druhé obdobi svého Zzivota
naplnil John Dee cestovanim po Evrope¢.

V roce 1583 opustil Anglii a stravil v ciziné Sest let. Pro¢ odjel z
britskych ostrovl, pfesn¢ nevime. Patrné se vydal na jakousi
misionarskou cestu, ktera ho zavedla nejprve do polského Krakova a
pak do Cech, k prazskému dvoru Rudolfa II. Traduje se, Ze za svého
pobytu v Praze byl Dee ve spojeni s rabinem Ldéwem, slavnym
kabalistou, magem a idajnym stvofitelem golema.

Slava a pad
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Nejvétsi ¢ast svého zahraniéniho pobytu vénoval Dee pravé Cecham.
Spolu s Edwardem Kelleyem ziskal ochranu u mocného Slechtice,
pfiznivce alchymie a okultnich véd pana Viléma z RoZmberka. Oba
Anglicané se v Praze i v sidle mocného Rozmberka horlivé vénovali
alchymistickym pokusim a vyvolavani and€li za pomoci magie a
kabaly.

Pti té€chto ritualech mél John Dee navazat spojeni s and¢ly Urielem a
Gabrielem a dalsimi bytostmi astralniho svéta. Udajné to dosvédéuji
jeho vlastnoruéné psané deniky. Dee doufal, ze za pomoci své mocné
kiestanské kabaly rozhybe stejné mocné duchovni hnuti. Jak mise
dopadla, vsak ptesné nevime. K dispozici jsou jen nepiimé odkazy jako
napiiklad postfeh jednoho ze soucasniki:

»Uceny a véhlasny Anglican, jehoz jméno bylo doktor Dee, prijel do
Prahy, aby navstivil cisare Rudolfa II., kterym byl nejprve laskave pri-
Jjat. Predpovédel, ze zazracnd reformace se odehraje v kiestanském sve-
té, a ta se stane osudovou nejen pro mesto Konstantinopol, ale i pro
Rim. Tyto predpovédi se neustdle §iFily mezi lidem.”

Viudéi myslenka mise Johna Deeho po Evropé neodpovida ani kato-
lickym, ani protestantskym ucenim a dogmatim. Dee asi usiloval o pro-
pagaci Sirokého, nedogmatické hnuti, jehoz duchovni zdroje vychazely z
okultni filozofie. Je to tedy podobna myslenka, kterd byla pozdé&ji
vyjadifena v rosenkrucianskych manifestech.

Mise Johna Deeho se nijak nevymyka kontextu pozdniho 16. stoleti.
Po Evropé¢ se pohybovali nadSeni misionafi jeho typu. Patfil k nim na-
piiklad Giordano Bruno, hldsajici ve svych prednaskach a dilech své-
tovou hermetickou reformu. Bruno navstivil Prahu v roce 1588, tedy
tésné pred navratem Johna Deeho do Anglie. Z Prahy se Bruno vratil
pres Némecko do Italie, kde narazil na plnou silu protireformace, ktera
tvrd€ potlacovala renesancni novoplatonismus a okultni védy. Tam byl
také za své uceni v roce 1600 upalen. Dee byl opatrnéjsi a Italii se
vyhnul.

Pti posuzovani mise Johna Deeho je nutné znat jeho dilo Monas
hieroglyphica. Obsahuje ve zhusténé formé magicka znameni pro celou
okultni filozofii. Je do n¢ho zalenén vzkaz souc¢asnym vladarim, ktefi
méli podle anglického filozofa pfijmout ulohu jakychsi politicko-
nabozenskych komunikaci duchovniho hnuti. Prvni verzi Monas autor
vénoval cisafi Maxmilianu II., otci Rudolfa II. Dee doufal, ze cisaf
Rudolf II. ptevezme otcovu ulohu a pfijme Monas jako jeho okultni
cisaiské znameni.
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Dee neziskal od cisaie podporu, v niz doufal. Kdyz se v roce 1589
vratil do Anglie, zcela jasné pfed nim vyvstaly vysledky jeho mise.
Nebylo se ¢im chlubit. Podpora od mocnych cirkve i svéta zadna, zato
se mu podafilo uspéSné si nadé¢lat mnoho silnych a nebezpecnych
nepratel. Nicméné sémé, které svou misi zasel, pfece jen vzeSlo a
pomohlo na svét jednomu z nejzahadnéjSich hnuti v historii Evropy.
Mnozi badatelé poukazuji na to, ze takzvané rosenkrucidanské
manifesty, vydané v Némecku v raném 17. stoleti, byly siln¢ ovlivnény
filozofii Johna Deeho. Dalsi z rosenkrucianskych manifestd - Confessio
- vySel v jednom svazku se spisem Consideratio brevis, ktery piimo
cerpa z Monas hieroglyphica. Rosenkrucidnské manifesty stejné¢ jako
Dee a Bruno vyzyvaji k univerzalni reformaci celého svéta za pomoci
magie a kabaly.

Smutny konec

Treti a posledni obdobi zivota Johna Deeho zacalo v roce 1589
navratem z Cech do Anglie. Filozof a mag se po opétovném vstupu na
britskou puidu sice dockal audience u kralovny Alzbéty 1., ale nemohl
nevid€t, ze pozici uznavané osobnosti alzbétinského svéta nenavratné
ztratil. Béhem jeho nepfitomnosti utrpéla Anglie nékolik vaznych
politickych a vojenskych netspéchii, které nemohla od¢init ani
vyznamnym vitézstvim nad Spanélskou armadou pii jejim pokusu o
namoini invazi v roce 1588. Opustény a izolovany Dee celil stale
intenzivnéjSimu podezieni z Carod€jnictvi. Musel se dokonce osobné
obhajovat v dopise canterburskému arcibiskupovi. Ani nastup nového
krale Jakuba 1. na anglicky trin v roce 1603 nikterak nezménil jeho
neutéSenou situaci.

Posledni 1éta zivota Johna Deeho byla opravdu smutna. V roce 1605
ho nenavist kolegli pfinutila opustit univerzitu. Dee se vratil do svého
sidla v Mortlake jako zlomeny muz. Jeho tieti Zena Jane Fromondova, s
niz mél osm déti, zemfela na mor kratce predtim. Jeho t¢zky 0d¢€l zna-
sobovaly nemoci a zlobila ho i zpfisnujici se cenzura jeho dél. V
poslednich letech se o néj starala dcera Catherine. Po smrti Johna Deeho
napsal o neslavném konci slavného, ale chudého filozofa William Lilly:
,,Dr. Dee zemrel v Mortlake v Surrey velice chudy, casto nucen prodat
néjaké knihy ¢i néeco jiného, aby si mohl koupit obed.”

Osudové setkani
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Prapodivny piib¢h Johna Deeho a Edwarda Kelleyho zacal podle po-
vésti nalezem zédhadného pergamenu. Objevil ho statni ufednik jménem
Talbot, ktery byl dfive usvédcen a potrestan za padélani zaznamt o po-
zemkovych transakcich. Zahadny Talbot neni nikdo jiny nez sam
Kelley, ktery byl okolnostmi nucen vystupovat pod riznymi jmény.
Kelley zakoupil rukopis a k nému od prodédvajiciho - nevzdélané¢ho
krémare -dostal navic dvé koule obsahujici bilou a rudou drt,
transmutacni moucky na vyrobu stfibra a zlata. Hostinsky tvrdil, Ze to
vSechno pochazi z hrobu bohatého biskupa. Kelley byl sice dostatecné
vzdélany, aby pre-Cetl starobyly rukopis, ale nevédél si rady s alchy-
mistickym navodem. Navstivil tedy ucen¢ho a véhlasného doktora
Johna Deeho. Még Dee se nechal presvédcit o pravosti dokumentu a oba
podle navodu tidajné nechali proménit libru olova v libru Cistého zlata.
Tim zacala, jak pravi povést, jejich mnohaleta spoluprace. Vzajemny
vztah obou muzll predstavuje zahadu. Neékteti badatelé povazuji
Kelleyho za Sarlatana, ktery se vloudil do pfizné¢ Johna Deeho a vtahl ho
do svych nekalych podnikt. Tato zjednodusena verze jejich vztahu se
nezda byt pravdépodobna. Bylo by byvalo zvlastni, kdyby se vzdélany a
inteligentni Dee nechal neustale podvadét a zatahovat proti své viili do
prapodivnych situaci. Vime, Ze jejich vztah nenarusilo ani nehorazné
Kelleyho tvrzeni, ze mu
v jedné vizi and¢l Uriel
tekl, aby on a Dee ,,méli
své  dvé  manzelky

spole¢né”.

Kelley ziejme
disponoval vyjimeénym
medialnim nadanim,
ovladal schopnost

komunikovat s bytostmi
z jiného svéta. Vibec ale
neslo jenom o obycCejné
spojeni se zahrobim, s
duchy zesnulych. Kelley
mohl Johnovi Deemu
nabidnout néco, po ¢em
skvély filozof a mag
davno touzil -
komunikaci s andély,

Edward Kelley, dobovd rytina



predstaviteli vysSich svéti. Ucenec Dee byl znaly okultnich véd, ale
medialni schopnosti mu schazely. Pro komunikaci s vys$§imi svéty ,,byl
hluchy a slepy”. Kelley mu nabidl, Ze se stane jeho ofima a usima. To
byl obchod, jaky po védomostech touzici Dee nemohl odmitnout. Pied
Kelleym pouzival ke svym vyzkumim jind média. O¢ividné védomost,
po které Dee touzil, si
takovou komunikaci
vyzadovala.
Vyvolavani andélu
a vyroba umélého
zlata dostaly nakonec
oba Anglicany do
znaénych problémt.
Po Praze se zacaly
roz§ifovat zvesti o je-
jich spojenich s ne-
Cistymi silami a o
podvodech. Cirkevni
autority  vyzadovaly
zdGvodnit pfitomnost
obou magli u dvora.
Navic oba cizinci,
prislusnici
odstépenecké angli-
kanské cirkve, se
nijak svymi pokusy a  Osobnt velkd pecet Johna Deecho
Spojenimi S andély (Britské muzeum v Londyné)
netajili. Situace se
nakonec vyhrotila velmi rychle, oba museli v roce 1586 spésné opustit
Prahu. Zastance a ochrance nasli pak ve Vilémovi z Rozmberka. Mocny
Rozmberk zabranil jejich vyhnani ze zem¢ a nabidl jim pohostinstvi na
svém panstvi v Tfeboni. Tam skutecné asi dva roky zili a pracovali.
Cesty Deeho a Kelleyeho se stejné brzy po vynuceném odchodu z Pra-
hy do jiznich Cech rozesly. Dee natrvalo opustil Cechy. Konec Edwarda
Kelleyho byl dramaticky. Podle legendy byl opakované véznén na Kii-
voklaté, protoze nechtél prozradit tajemstvi kamene mudrct. Kelley
zemfel na nasledky zranéni, které si zpisobil pti pokusu o uték. V de-
niku doktora Deeho z roku 1595 je o tom kratka poznamka, ovSem bez
podrobnosti Kelleyho smrti. O Kelleyho konci existuji az dodnes po-
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chybnosti, neni totiz vyloucené, ze jesté v roce 1599 byl nazivu, o cemz
svédci nekolik neptimych ditkazi a indicii.
Tteba nebyl takovym vykutalenym Sarlatdnem, jak si o ném myslime

Vv

jit zptisob, jak obelstit smrt a prodlouzit si zivot.
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RUDOLFINSKA
DOBA

Poprvé ve 14. stoleti, kdy Karel IV, kral ¢esky a cisai fimsky,

zvolil Prahu za své sidelni misto. Rozkvét Ceského kralovstvi
pod jeho patronaci byl v 15. stoleti zastaven husitskymi valkami. O
dalsich sto let pozd€ji diky nastupu rakouskych Habsburkl na cesky
triin zacalo nové obdobi rozkvétu. S novym vladnoucim rodem pftisla do
Cech renesance a Praha se opét na ¢as stala centrem svaté fise fimské.
Toto obdobi oznacujeme jako dobu rudolfinskou.

Dvakrét v historii Evropy se Cechy staly centrem svétské moci.

Vliadce vsech risi

Jako timsky cisai byl Rudolf II. (1552-1612) svétskou hlavou
tehdejsiho civilizovaného (rozume¢j krestanského) svéta. Panovnikovi
v$ak §lo o vic. Titul Dominus Mundi (vladce svéta), kterym byl Casto
nazyvan, m¢l ponékud §ir§i dosah. Skryty vyznam Rudolfovych tuzeb
vystihl nejlépe italsky malit Arcimboldo, ktery pro Rudolfa pracoval a
dokonce pobyval néjaky ¢as v Praze. Vypodobnil cisaie jako boha
Vertumna, vladce Ctyt ro¢nich obdobi. Slavny malif namaloval portrét
Rudolfa II. slozeny z kvétin, obilnin, ovoce a zeleniny. Rudolf se tim
povysil na vladce veskeré vegetace a prirodnich promén béhem roku.
Vidél sam sebe jako osobnost drzici v rukou vladu nad celym svétem,
skladajicim se ze zivli a rocnich obdobi.

Tento portrét mél ukadzat harmonii Rudolfovy vlady a jeji
nadc¢asovost. Cisafovi pravdépodobné §lo o navrat Zlatého véku, ktery
popisuje Ovidius ve svych Proménach. Tento mytus je ¢asto spojovan s

187



tématem svétského cisate, kdy po obdobi neklidu a valek piinasi
moudry a vlidny cisaf mir a prosperitu.
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Giuseppe Arcimboldo. Rudolf I1. jako Vertumnus (1590-1591).
Skokloster Slott, Balsta, Svédsko
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Doba, kdy se zivly a ro¢ni obdobi nachazeji v harmonii, se podle
Ovidia nazyva Stfibrny vék. Ve Zlatém véku mizi rozdéleni na rocni
obdobi, na svéte panuje vécné jaro, kdy vse vzkvéta.

Tento pohled na zptisob Rudolfova mysleni miiZze objasnit i jeho mo-
tivy. Rudolfovi je ¢asto vyc¢itana nechut vladnout. Je vSak mozné, Ze
chtél vladnout jinak, nez bylo tehdy bézné, za pomoci duchovniho ovla-
dani pfirody a vytvareni magického, oku neviditelného spojeni mezi je-
ho soukromym svétem a tim, ktery obklopoval zdi jeho palace. Jeho
zpusob vlady byl pro nase racionalni a materialistické chapani svéta
prilis duchovni a magicky, a tedy nepochopitelny. Rudolf kolem sebe
shromazd’oval ucence a zasvécence a snazil se odhalit nejhlubsi
tajemstvi svéta a vesmiru. Neni tedy vylouceno, Ze mu §lo o daleko vic
neZ o prosperitu habsburské dynastie. Mohl na dvou urovnich usilovat o
stejnou véc: stat se nejvysSim zasvécencem a piivést svét do Zlatého
véku. Tento pon€kud velkorysy a idealisticky plan pfirozené narazil na
mnoho uskali. Co se ale opravdu odehravalo za zdmi Prazského hradu a
jaké podhoubi zde bylo vytvoteno pro dalsi duchovni rozkvét naseho
kontinentu?

V souvislosti s jeho ambicemi je zfejmé, ze volba Prahy jako sidla
dvora nebyla nahodnd. Mystickd Praha prodchnuta silnou duchovni
energii byla idealnim mistem pro toho, kdo se cht¢l napojit na
nejskrytéjsi tajemstvi svéta. Mozna, Ze cisaf chtél naplnit prastara
proroctvi o ,, méesté velikém, jehoz slava hvézd se dotykad.”

Rudolfinské sbirky

Nejproslulejsi muzeum svéta, udivujici svym rozsahem, pestrosti a
sbirky své doby, to byla slavna Rudolfova Kunstkamer. Nejednalo se
ale jenom o muzeum. Sbirky mély daleko rozsahlejsi a také zahadnéjsi
funkci. Rudolf do nich chtél soustfedit cely svét, chtél ho poznat a vlad-
nout mu. Jeho sbirky dokonce hraly praktickou ulohu v politickém Zzi-
voté a propagandé. Vzdyt' vidét vSechny podivné predméty a umeélecka
dila nashromazdéna z celého tehdejsiho svéta patfilo k vysadam, jichz
se dostalo jen vyvolenym a vzacnym hostim. Byla-li navstéva, at’ statni
¢i soukroma, pozvana k prohlidce sbirek, znamenalo to i vétsi Sanci na
uspéch pii jednani.

Zajem o sbératelstvi mélo na habsburském dvofte tradici jiz pted Ru-
dolfem. Pfed Ctyfmi generacemi proslul cisai Maxmilian I. jako
mecend$ mnoha vyznamnych umélcti véetné Albrechta Diirera. Jeho
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vnuk a Rudolftiv dédecek, cisai Ferdinand I., zistal této tradici vérny.
Diky nému proniklo také do Prahy renesancni stavitelstvi. Letohradek
nazvany podle jeho manzelky Anny Jagellonské, jeden z klenoti
prazské 1 svétové architektury, slouzil pozdéji Rudolfovi k jeho
astrologickym pozorovanim. Dal§i Ferdinandovo dilo, které ve
skutecnosti navrhl jeho syn, letohradek Hvézda, je prikladem
architektury, skryvajici v sobé nejedno tajemstvi. Arcivévoda
Ferdinand tyrolsky stavbu letohradku koncipoval na zakladé ptidorysu
takzvané Salomounovy hvézdy, magického obrazce dvou protinajicich
se trojuhelnikti, znazoriujiciho spojeni Ctyt zivla. Z takto koncipované
stavby si mtize kazdy vycist, co je mu milé, od tajné geometrie
vyjadiujici harmonii, symetrii a rytmus vesmiru aZ po vyhledani mista,
kde je mozné skutecné spojeni se skrytymi silami svéta. Bohata vyzdoba
stropii a stén letohradku Hvézda je inspirovana astrologii a antickou
mytologii.

Ferdinandliv syn a Rudolfitv otec Maxmilian II. byl sice méné vel-
korysy v podpote umélcti, ale zato uskutecnil prvni seridozni pokus o za-
vedeni potadku do habsburskych sbirek. Jeho archivai Jacobo Strada
ptesel do sluzeb cisafe Rudolfa II., ¢imZ se zachovala kontinuita ve vy-
voji sbirek, které ziskaly vétsi prostor, §irsi kontext a novy smysl podle
Rudolfovych potieb. Archivai Strada mél jesté jinou, zcela osobni
vazbu k cisafi Rudolfovi: jeho vnucka byla cisafovou milenkou.

Funkce sbirek jako poskytovatelek estetického potéSeni, kterou
bychom v nich vid€li dnes, byla tehdy nejspiSe druhofada. Pro Rudolfa
znamenaly nepostradatelny zdroj znalosti, encyklopedické zrcadlo svéta
nebo jakési ,,divadlo kosmu”. Prostfednictvim tohoto obrazu svéta mohl
Rudolf chapat svét i vladnout. Slo o magické propojeni. Bohuzel,
rudolfinské sbirky se v ucelené podobé nedochovaly. Jsou roztrouseny
po celém svété. Dnes mizeme pouze spekulovat a dohadovat se, jaky
byl skute¢ny rozsah, funkce a ucel prazskych sbirek.

Ucenci a magové

Rudolfova tolerance, touha po védéni a mecenasska velkorysost pfi-
lakaly k jeho dvoru mnoho vyznamnych osobnosti. Rudolf vytvofil pro-
stiedi, ve kterém byl mozny rozkvét nejriznéjSich véd a uméni. Jako
predstavitel rakouskych Habsburkl byl daleko tolerantnéjsi nez vladci
ze Spanélské vétve. Rudolf se snazil blokovat vliv jezuitd a vyhybal se
protireformaénim tlakim z Rima a Madridu. Jeho vlastni ndboZenska
orientace zUstavala nejasnou, zdalo se, Zze cisal je povznesen nad
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katolické i protestantské boje a extrémy. Jeho svét se nachazel mimo
kazdodenni pozemské spory o moc. Nebyl ale ani samotarskym
Silencem, horliveé usilujicim o vlastni nesmrtelnost za pfispéni elixiru
vécného mladi. Rudolf zil v magickém renesan¢nim svéte, kde vse se
propojovalo se svétem tajnych a tajemnych sil a magickymi
souvztaznostmi. Byl adeptem, ktery véfil, Ze je mozné proniknout do
tajemstvi skrytych bozskych sil a pouzivat je.

1SSIMO ROM!IMPERATORL,
HEMIA. ETC REGL DNO  8VO
NS ALGIDIVS SADELER IN DEMISSAL -

Portrét Rudolfa Il. z roku 1609. Aegidius Sadeler
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Rudolf mél svym charakterem blize ke dvéma magtm, ktefi navstivili
Prahu, Giordanu Brunovi a Johnu Deemu, nez ke svému stryci Fi-
lipovi II., na jehoZ $panélském dvoie byl vychovavan. Stejn¢ jako Bru-
no, ktery chtél v€lenit cely vesmir do obrazli svych magickych systémil
paméti, pouzival Rudolf pfedméty ze své sbirky k meditacim, jez mély
vést k pochopeni tajemstvi vesmiru. A stejn¢ jako ,,andélska magie”
Johna Deeho se snahou vyvolavat skryté sily pro ziskavani informaci o
svété¢ a Bohu i Rudolfuv ,,spiritismus” piesné zapadal do ¢arovného
svéta obsahujiciho skryté zivé sily. Bruno a Dee se zabyvali moznosti
vSeobecné duchovni reformy, ktera méla byt pfivedena k Zivotu s
pomoci magie. To ma svou paralelu v Rudolfovi, ktery obtézkan a
posedly zodpovédnosti, jakou pfinasi posvatny cisatsky urad, hloubal v
nejskrytejSich koutech svého prazského palace nad zdhadami vesmiru a
rozmlouval s astronomy, astrology, alchymisty, okultisty a umeélci o
moznostech a zpasobech, jak proniknout do tajemstvi skrytych za
ptirodou, jejichz symbolem v politické oblasti byla pravé svata fise
fimska.

Rudolf navazoval na davnou tradici ,,cisafského kultu”. Vladci se
vzdy povazovali za osobnost stojici bliz bohtim nez obycejny smrtelnik.
Mnoho vladatii se dostavalo nebo snazilo dostat do pozice polobohti a
hrdinti. Nejeden fimsky cisai se nechal prohlasit bohem. Od dob Gaia
Iulia Caesara byl cisat zaroven Pontifex Maximus statniho naboZenstvi,
veleknéz neboli ,,stavitel mostd” mezi lidmi a bohy. Tato tradice saha
prirozen¢ do jeSté vzdalengjsi historie, pfinejmensim az k egyptskym
faraontim, a pokracuje i po Rudolfovi v osobach jako Napoleon a Hitler.

Rudolftiv svét byl zivy a svobodny. K jeho nejveétsim neptatelim pat-
fila nesnasenlivost extrémnich polt tehdejsi Evropy - protestantské re-
formace a katolické protireformace. Jejich boj popiral prastaré zasady
tolerance mystickych filozofli, moznosti nalézt umirnénou cestu kom-
promisu a oteviené mysli umoznujici nova netradi¢ni feSeni.

Rudolf se obklopoval lidmi, jejichz mysleni bylo obdobné jeho vlast-
nimu. Mezi okruh blizkych pattil Michael Maier (1568-1622), doktor
mediciny a filozofie, cisaiiv osobni 1ékaf. Rudolf mu za jeho sluzby
dokonce udélil slechticky titul. Tento filozof, 1€kat a obcasny diplomat
se zaroven zabyval alchymii. Ve své prvni knize Arcana Arcanissima
vyuzil své rozsahlé znalosti k demonstraci skuteCnosti, Ze egyptské a
fecké myty jsou vlastn¢ alchymistickymi alegoriemi. Jeho vSestrannost
se projevila v plné sile v nejznaméjsim dile Atalanta Fugiens (Prchajici
Atalanta). Tento opus je kombinaci tfi druhd umeéni: hudby, poezie a
malifstvi. Tyto tii roviny jsou vnitiné propojeny a popisuji alchymis-
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ticky postup pfi vyrobé kamene mudrcti. Své dila Silentium post cla-
mores a Themis aurea, jemuz se pfezdivda Pravidla bratrstva
rosenkruciani, vydal tésné¢ po sobé ve Frankfurtu v letech 1617 a
1618. Odrazi vzruSeni, které wvyvolalo vydani rosenkrucianskych
manifestd Fama (1614) a Confessio (1615). Dila ¢ini dojem, jako by
Maier soucasné predkladal i skryval informace o zdhadném bratrstvu. V
obou dilech tvrdi, ze bratrstvo skutetné existuje, ale soucasné
prohlasuje, Ze neni jeho Clenem, protoze je pfili§ nizka osoba, nez aby
mél pfistup k tak vzneSenym vécem.

Joris Hoefnagel, Pohled na Prahu (1591)

Rosenkrucianské hnuti je ¢asto spojovano s osobami, jez se pohybo-
valy u dvora Rudolfa II. Kromé¢ jiz zminénych magi Giordana Bruna a
Johna Deeho k osobnostem rudolfinské Prahy patfili astronomové Ta-
deas Hajek, Tycho Brahe a Johannes Kepler. Pro tyto a dalsi vzne-
Sené duse své doby vytvofil cisai Rudolf podminky umoznujici plné
rozvinout své schopnosti. Tak se vlastné vytvarelo idealni podhoubi pro
vSeobecnou duchovni reformaci Evropy slibovanou rosenkruciany. Ru-
dolfinska doba se svym geografickym centrem v Praze pfedstavovala
pro nas kontinent vyjimecnou pfileZitost: povznést se nad nabozenské
rozdily a vytvofit lepsi, snaSenlivéjsi a duchovnéjsi spolecnost, ktera
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umozni svobodné a plné rozvinuti tvarcich sil jedince. Ke konci své
vlady vsak nemocny a osamély Rudolf nemél dost sil, aby atmosféru z
prvniho obdobi své vlady v Praze udrzel. Kdyz byl zbaven vladatskych
titulti a v roce 1612 zemfel, bylo srdce Evropy opét podrobeno tézkym a
bolestivym zkouskam.
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Bratrstvo ruze a ktize

byly a jsou vzdycky vytouzenym predmétem vsech mystikit a

okultistii, ponevadz kazdy dnes vi, Ze bratrstvo toto je

nejvyssi duchovni spolecnosti a nejdokonalejsim radem na
svete, a ze proto jeho tradice nebo uceni obsahuje v hermetickém oboru
nejcennéjsi poklady, jak teoreticke, tak i praktické.”

Tato slova napsal o resenkrucidnech, jedné z nejvétsSich zahad ev-
ropské historie, na pocatku naseho stoleti cesky mystik Karel Wein-
furter. Tomuto tajemnému bratrstvu jsou piipisovany nejuzasnéjsi
schopnosti a vynalezy. Jeho clenové pry nikdy neonemocnéli a mohou
se omlazovat. Dokazou 1éCit i takzvané nevylécitelné nemoci, naptiklad
malomocenstvi. Mezi pomtckami rosenkrucianskych bratfi se objevuje
studené svétlo, magicka zrcadla, vé¢na lampa a hvézdarsky dalekohled,
jimz lze spatfit hvézdy i skrz mraky. Pfeména obycejnych kovi ve zlato
a vyroba umélého Clovéka goléma je pro né béZnou praxi. Prestoze
rosenkruciani méli zit zahaleni rouSkou neviditelnosti a anonymity,
Clenstvi se prisuzuje mnoha slavnym osobnostem. Udajné k bratrstvu
patiili Mojzis, Lao'C, Pythagoras, Buddha, Leonardo da Vinci,
Paracelsus, Komensky, Descartes, Shakespeare, Voltaire a Swift.
Dnes se k rosenkrucianim hlasi mnoho jedinct i organizaci. Nékteré z
téchto viceméné vetejnych spolkl tvrdi, Ze pravé jejich sdruzeni je
pokra¢ovanim ptivodni tajné skupiny zasvécenct, jejiz kofeny sahaji az
do starého Egypta ¢i bajné Atlantidy.

Jak to tedy s rosenkruciany opravdu je? Jsou to jen vymyslené
postavy, nebo neorganizovani predstavitelé duchovniho proudu,

ey ee

r I \ajné uceni a tradice bratrii rize a krize cili rosenkruciani

pod povrchem a ne€kdy vystupujici na povrch a snaZzici se posunout nasi
evropskou civilizaci na vyssi stupeit duchovniho vyvoje? Ci snad
bratrstvo rosenkruciani skute¢né existovalo a stale mezi nami pusobi?

196



K poodhaleni tajemstvi se nemusime piemistovat v ¢ase az do staré¢ho
Egypta. Staci nahlédnout na zacatek 17. stoleti do némeckého mésta
Kasselu. Tam cely pfibéh zacina.

Fama a Confessio

V Kasselu byly vydany v letech 1614 a 1615 dva zdhadné manifesty
zkracené nazyvané Fama a Confessio. Prvni z nich je psan némecky a
jeho cely nazev zni Fama Fraternatis des Loblichen Ordens des
Rosenkreutzes, coz se da prelozit jako Vehlas bratrstva slavného tadu
rosenkrucianti. Drahy spis, Confessio Fraternitatis (Doznani bratrstva),
je psan latinsky. Oba ptfedstavuji jakési programové prohlaseni skupiny
mystiki a alchymistli. Autofi v ném zkritizovali soudobé pomeéry a ohla-
sili vSeobecnou reformaci duchovniho zivota Evropy. Informuji o exi-
stenci bratrstva, jehoz jsou pokracovateli a ¢leny. Bratrstvo se od sa-
mého pocatku skladalo jen z osmi ¢lenti a bylo velmi prosté uspotfadano.
Bratti, identifikovani pouze inicidlami svych jmen, dodrzovali Sest
zakladnich pravidel, ktera stanovila:

1. Nikdo se nebude zabyvat zadnym jinym povolanim nez lécenim ne-
mocnych, a to zdarma.

2. Zadny nebude nucen nosit zvldstni odév, nybrz kazdy bude uZivat
odévu obvykleho v zemi, kde Zije.

3. Kazdorocné v den C se budou schazet v domé S. Spiritus a ten, kdo
nebude moci prijit, sdéli ostatnim ditvod své absence.

4. Kazdy bratr si nalezne svého ndstupce, ktery by ho nahradil po jeho
Smrti.

5. Slovo C. R. bude jejich peceti, znamenim a charakterem.

6. Bratrstvo ziistane utajeno po dobu jednoho sta let.

V pamfletech se oznamuje, ze po dlouhé dob¢, kdy jiz nikdo z
pivodnich bratri nebyl nazivu, byla objevena hrobka prvniho
zakladatele bratrstva, bratra C. R. C:

,Kdyz A. zemrel v Gallia Narbonensis, v jeho dile pokracoval nas
milovany bratr N. N. Tento muz, poté, co slozil slib vérnosti a micenli-
vosti, nds duverné informoval, Zze A. mu sdelil, Ze bratrstvo by nemélo
nadale ziistat skryto, ze by mélo pomdahati celému némeckému narodu.

Pristi rok, kdyz jiz prosel skolou a kdyz podle prilezitosti, jsa obdaren
znamenitym védénim a rovnéz sackem Stéstény, usmyslel si (jsa dobrym
architektem) zméniti néco na oné budové a upraviti a pri této obnove
prisel na pamétni tabulku, kterda byla ulita z mosazi. Byla na ni kromé ji-
nych véci i jmena bratrstva a on ji chtél prenést do jiného a vhodnéjsiho
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sklepa. Bylo na ni vyryto, kde bratr C. R. C. zemrel a v které zemi byl
pochovdn, coz nam stari bratii zamlcovali, takzZe jsme o tom nevedeli. V
této tabuli vezel velky hiebik, ponckud silnéjsi, ktery, kdyz byl nasilim
vytazen, vzal s sebou dosti velky kamen z tenkého zdiva nebo omitky, jez
zakryvala dvere. A tak tyto dvere byly znenadadni odhaleni, a my s
velikou radosti a touhou jsme ostatni zdivo odstranili, dvere jsme ocCis-
tili. Na nich bylo nahore napsano velkymi pismeny: Za sto dvacet let bu-
deme otevieny...

Uprostred misto nahrobku byl kulaty oltar, na némz byla mosazna ta-
bulka s napisem: Ja, A. C. R. C, jsem si jako nahrobek utvoril tento
obraz vesmiru. Kolem prvniho kruhu nebo okraje na oltari stalo: Jezis
je mi v§im. Uprostred byly ctyri figury uzaviené v kruhu a pod nimi jsou
napisy: 1. Nikde neni vakuum. 2. Prisnost zakona. 3. Svoboda evangelia
4. Celistva slava bozi...

Tam jsme také nalezli jeho Itinerarium a popis jeho Zivota, ze kterého
je zde castecné cerpano. V jiné skrini byla zrcadla riiznych mocnosti a
také zvonky a horvici lampy a zvilasté take nékolik podivuhodnych ume-
lych zpévii. Vse to bylo ulozeno proto, aby i po mnohych stoletich, kdyz
by snad cely rad nebo bratrstvo mélo vyhynouti, prece jenom takovym
Jjedinym sklepenim mohlo byti obnoveno. A tu jsme mohli zvednuti silnou
médenou desku, pod niz jsme nalezli krasné a ctihodné télo, neporusené
a bez jakékoliv znamky tleni. Tak, jak tam bylo bez poruseni v celém
ornatu a se vSemi odznaky uloZeno. V ruce drzelo knihu, psanou na
pergamenu zlatem, kterd se jmenuje 1. a ktera ted po bibli jest nasim
nejvetsim pokladem a ktera by mela byt dana celéemu svétu
k posouzeni.”

Rosenkrucianské dokumenty poskytuji rovnéz casové tidaje umoz-
nujici vypocitat datum narozeni hlavniho hrdiny, zahadného bratra C. R.
C, ktery zemiel ve véku sto Sesti let. Se vs§i pravdépodobnosti se narodil
v roce 1378. Pokud se opravdu dozil tak pozehnaného veku, zemiel v
roce 1484. Ptidame-li dalSich sto dvacet let, po které bylo jeho télo
skryto v hrobce, dostadvame se do roku 1604. Tedy do doby tésné pied
vydanim pamfletd, kdy jejich text koloval v rukopise.

Christian Rosenkreutz

Z obou dél se také dozvidame o zivoté zakladatele bratrstva. Pochazel
ze vznesené, ale chudé némecké rodiny. V patém roce svého zivota byl
dan do klastera, kde se naucil fecky a latinsky. V Sestnacti letech se
vydal s jednim mnichem na pout’ do Svaté zem¢.
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Hermetické uméni, Theophilus Schweighard, 17, stoleti
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Do Jeruzaléma vSak nedorazili. Jeho spolucestujici zemiel na ostrove
Kypru a hrdina se dostal podivnym fizenim osudu do ndm neznamého
mesta Damcar v Arabii. Tam ho uvitala skupina filozoft, ucenct a
zasvécencl jako dlouho ocekavaného prichoziho. Pamflet Confessio
ziizeni neZ ostatni Arabové. Nebot tam viadnou pouze moudri a
chapajici muzove, kteri na zakladé krdalovského povoleni vytvareji
konkrétni zakony.” Bratr C. R. C. se naucil arabsky, byl zasvécen do
nejtajnéjSich védeckych a okultnich nauk a mohl prostudovat zdhadnou
knihu nazyvanou jednoduse Kniha M, kterou pielozil do latiny. Do
Evropy se vratil ptes Egypt a Maroko, kde se mu ve mésté Fezu dostalo
dali instruktaZe v oboru magie. Z Afriky se preplavil do Spanélska a
chtél se s mistnimi ucenci pode¢lit o ziskané poznatky. Navzdory svému
ocekavani se setkal s nedivérou, nendvisti a vysméchem. Po navratu do
Neémecka kolem sebe shromazdil skupinu sedmi uéenct, ktefi sdileli
jeho idealy. Tajna osmicka skryté a trpélivé pracovala na vSeobecné
reformaci a duchovnim povzneseni lidstva. Bratfi rize a k¥iZe se
rozhodli, ze budou S§ifit pradavné moudrosti a béhem svych cest po
Evrop¢ 1é¢it nemocné. Jeden z nich udajné v Anglii vylécil mladého
hrabéte z Norfolku z malomocenstvi.

Oba manifesty, Fama a Confessio, jsou spojovany se tretim dilem,
které vyslo v roce 1616 ve Strasburku pod nazvem Chymicka svatba
Christiana Rosenkreutze. Na rozdil od dvou pfedchézejicich manifestt
autora tfetiho rosenkrucianského dila zname. Byl jim Johann Valentin
Andreae. Jeho dilu je vénovana pfisti kapitola.

Nazev chymickd znamena vlastné alchymicka, nebot’ celé dilo pied-
stavuje alchymickou alegorii vyroby kamene mudrcti. V Chymické svat-
bé je legendarni zakladatel bratrstva identifikovan celym jménem -
Christian Rosenkreutz. I kdyz souvislost mezi témito tfemi dily je
ziejma, jazyk, styl i obsah prvnich dvou pamfleti a Chymické svatby se
od sebe zna¢né 1isi. Andrae mohl, ale nemusel byt autorem ¢i spoluau-
torem prvnich pamfletd. At je to jakkoliv, tato tfi dila vyvolala boufi
ohlasu, trvajici dodnes. Mnoho ucenct a literati reagovalo ve svych
dilech na vzneSené idealy bratrstva riize a kiize. Nasli se i odptrci.
Piirozené, Ze cirkvi a vladnoucim vrstvim se myslenka reformy c¢i
revoluce nelibila a kazdy podeziely z Clenstvi v bratrstvu se vystavoval
pronasledovani.
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Josef Wright, Alchymista, 18. stoleti
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Sen, anebo skute¢nost?

J 24

Cela zalezitost s rosenkrucianskym bratrstvem piinasi vice otazek nez
odpovédi: Existovalo spojeni mezi rosenkruciany a stfedovékym
zednaistvim, tedy cechem stavitell a architektd? Nektetfi badatelé tvrdi,
ze ano. Za spojovaci ¢lanek mezi obéma organizacemi povazuji do-
konce templaisky fad. Tvofili rosenkruciani pokracovani gnostického
kacitstvi? Charakter rosenkrucianskych dél by tomu nasvédcoval. Sym-
patie riizovych bratii nepatii ani katolické, ani protestantské cirkvi a vi-
fe, ale spiSe plivodnim cirkevnim doktrindm nezkaleného raného kies-

RiiZe ddvd med vieldm. Hustrace 7 dila Angli¢ana Roberta Fludda
Summum Bonum (1629), které obhajovalo rosenkrucidny

tanstvi.

Prestalo bratrstvo existovat koncem 17. stoleti, anebo v n¢jaké forme
prezilo az do naSich dni? O preziti je piesvédceno mnoho lidi a my si
problém rozebereme v jedné z dalSich kapitol. Co bylo skute¢nym za-

202



mérem bratrstva? Patiilo opravdu k duchovnim a filozofickym bratr-
stviim a spolktim, jak o sob¢ rosenkruciani tvrdili, nebo si kladlo za svij
pravy cil politicky kontrolovat a ovladnout Evropu? A viibec, neni prav-
dépodobné, ze podobné bratrstvo neexistovalo, a zminéné programové
spisy lze tedy povazovat za pokus o literarni a politicky Zert, ktery se
ujal? Je docela mozné, Ze veskera Cinnost bratrstva se odehravala jen v
myslich autorti rosenkrucianskych dé€l. To by nijak nesnizovalo hodnotu
vyznavanych ideald, protoze obsah nasi mysli, obohaceny o
rosenkrucianské idealy, piimo ¢i nepiimo prenasime do reality svéta.

Lze se zabyvat i dal§imi moZnostmi. Rosenkruciani existovali a exi-
stuji, nejsou vSak usporadani jako tajné a pfisné organizované bratrstvo.
Sdruzuje se v ném skupina osvicenctli, duchovné vyspélych jedinct, kte-
i pomahaji ve vyvoji nasi civilizace a pokouseji se jeji vyvoj usmeérnit
do zadoucich koleji. Kdyz splni sviij ukol, opét beze stopy mizi a ziji dal
v anonymité jako diive. Mezi sebou se snadno poznaji podle svého stup-
n¢ zasvéceni a duchovni trovnég, ktera z nich vyzatuje. Prost¢ nepotie-
buji ¢lenské prikazy ani tajné stisky rukou ¢i jina hesla a tajna znameni.
Jsou neviditelni (ve smyslu neidentifikovatelnosti pro normalni lidi),
nebot’ v souladu se svymi pravidly nosi Saty a zachovaji zvyky té zemé,
ve které prave ziji. Jinymi slovy: pravy rosenkrucian se pozna podle to-
ho, Ze se nepozna. Ten, kdo o sob¢ prohlési, Ze je rosenkrucian, jim neni
ani nahodou a timto prohlasenim se naprosto odhaluje a diskvalifikuje.
Opravdovi zasvécenci nemaji zapotiebi chlubit se svymi schopnostmi.
Své znalosti a dovednosti pfijimaji jako zodpoveédnost vii¢i Stvofiteli a
svétu a nikoliv jako pfilezitost pro naplnéni osobnich ambici. Své
schopnosti a znalosti museji pied svétem skryvat, aby nedopadli tfeba
jako templafi. Kruhy, které soustieduji ve svych rukou svétskou a
cirkevni moc, nejsou vzdy pratelsky naklonény pravdé. Zavoje, jimiz
rosenkruciani zahaluji sva tajemstvi, at’ uz to jsou symboly nebo
alegorie, neslouzi k zamaskovani nevédomosti, nybrz k ochrané
moudrosti.
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CHYMICKA
SVATBA

ztraceji silu moudrosti. A proto: nehdzej perly svinim ani ne-

stel oslu na rizich.” Tohle kratké ponauceni stoji na titulni

stran¢ spisu Chymische Hochzeit: Christiani Rosenkreutz.
Anno 1459 (Chymicka svatba Christiana Rosenkreutze. Roku 1459),
ktery vysel v roce 1616 ve Strasburku. Je tfeti v sérii dél, jez zahajila
rosenkrucianskou zéhadu nazyvanou v odborné literatuie jako
rosenkrucianska horecka. Zajimavé je, ze publikace téchto tii dél byla
nacasovana piesné¢ po roce. Pamflet Fama vySel v roce 1614, jeho
pokracovani Confessio v roce 1615 a Chymicka svatba o rok pozdgji.
Prvni dvé dila byla publikovana v Kasselu a lisi se svym stylem i
obsahem od Chymické svatby. Predstavuji vlastné programova
prohlaseni bratrstva, zatimco Chymicka svatba je romanticka novela.
Spravné bychom ji asi m¢li nazyvat Alchymicka svatba, nebot’ se jedna
o alchymickou alegorii vyroby kamene mudrci a homonkula neboli
golema (uméelého cloveka).

: :ve}‘ejnéna' tajemstvi pozbyvaji lesku i hloubky, znesvécena

Rytir zlatého kamene

Chymicka svatba je romance o kralovském manzelském paru, sidlicim
v nadherném zamku plném podivuhodnosti a symbolii. Hlavni hrdina,
Christian Rosenkreutz, je hostem na svatb¢, v dile tedy - jak by jeho
nazev mohl napovidat - nevystupuje jako Zenich, ale jen jako svatebCan.
Piibéh je alegorii alchymistickych procesii, interpretovanych
symbolicky jako mysticky snatek duse, takzvany hieros gamos, spojeni
protikladi. Toto ,,conjuntio”, splynuti, je zkusenost, kterou prochazi
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hlavni hrdina prostiednictvim vizi, divadelnich pfedstaveni a
zasvécovacich obradu.

Ptibeh je rozdélen do sedmi dnil, béhem kterych stvofil Blh, podle
prvni knihy bible - Genesis - svét. Prvniho dne se hlavni hrdina a vypra-
vé¢ v jedné osobé pripravoval v piedvecer Velikonoc na ptislusné ob-
fady. Sedél u stolu a prostfednictvim modlitby rozmlouval s Bohem,
kdyz tu se nahle strhla hroznéa boufe. Ze zare bleskl se hrdinovi zjevila
vize v podob& prekrasné zafici panny v Satech nebeské barvy po-
sazenych hvézdami. V pravé ruce drzela hlasnou trubku a v levé dopisy
v riznych jazycich, které méla roznést po svété. Za mocného zvuku
trubky panna rozeviela kiidla a vzletéla, aby pokracovala ve své misi.
Tato scéna ma symbolizovat prvni rosenkruciansky spis Fama, ktery
oznamil svétu existenci bratrstva. Se zvukem trubky se v tomto spojeni
setkame jesté v Komenského Labyrintu svéta v piisti kapitole.

Jeden z dopist byl uréen Chris-
tianovi. Stalo v ném:

Dnes, dnes, dnes

kralovska svatba jest.

Byl-li jsi zrozen v prihodny den
a od Boha k radosti predurcen,
vydej se do hor na cestu svoji
ke trem chramuim, co tam stoji,
a viz, co vse se tam stroji.

Na strazi stiij,

sam sebe pozoruj!

Kdyz nejsi dostatecné cist,
Skodou ze svatby bud’ si jist.

| Kdo vahas, jisté se mylis,
lec¢ chran se, kdo lehky jsi

prilis.

Simprex Serue
‘?N‘IIJ viinigoug

Sedrudt ben Gotrad Scher/
Sym Jahes M. DC. XVL

— Béaseni  podepsali  Sponsus

S_‘imbol {(Otvy na of)dfce prvniho (2enich) a Sponsa (nevésta) a

’E‘:;';‘;iitﬂ:i’g”& 616) opatfili ji syrpbolem, v némz lze;

rozeznat variantu Hieroglyfické

monady Johna Deeho. Jeji pfitomnost uvadi Chymickou svatbu do

souvislosti s druhym pamfletem Confessio a naznacuje spojeni

rosenkrucianskych spist s filozofii Johna Deeho. Po vizi s pannou a

dopisem se Christian sp&Sné ustrojil, aby se dostavil na kralovskou
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svatbu. Oblékl se do bilého Inéného kabatu s rudou stuhou, za klobouk
si vetkl ¢tvero rudych razi.

Druhého dne pfijel do zamku a ohlasil se jako ,bratr rudého riize a
kiize”. Nadherny zdmek predstavuje labyrint mistnosti a schodist’ a je
plny lidi. Nékteii hosté se bavi Zvanénim a tlachy. Jeden tfeba tvrdi, Ze
slysi hudbu sfér jako Pythagoras, druhy vidi Platonovy ideje, tieti je
schopen spocitat Démokritovy atomy. Autor si o¢ividné bere na musku
faleSné mudrce predstirajici hluboké znalosti. I tato scéna ma svou
paralelu v podobném setkani Komenského poutnika v Labyrintu svéta.

Ttetiho dne jsou vSichni hosté vazeni. Christian absolvoval zkousku
diky skromnému chovani tspésné, ale mnozi hosté v ni neobstali. Pak
nasledovala hostina, kde kazdy obdrzel symbol ,,zlat¢ho rouna” a ,,1é-
tajiciho Iva”. Hosté méli moznost si prohlédnout podivuhodnosti zamku,
napfiklad Ivi fontanu v =zahrad€, obrazy, skvélou knihovnu, orloj
znazornujici pohyb nebeskych téles a globus svéta.

Ctvrtého dne se $el Christian obderstvit k zahradni fontané a nalezl
tam lva s tabulkou, na niZ bylo napsano: Hermés Princeps. Hlavni
udalosti ¢tvrtého dne bylo divadelni pfedstaveni o sedmi déjstvich, které
navstivili kral, kralovna, v8ichni hosté 1 sluZzebnictvo.

Patého dne se hlavni hrdina dostal do podzemnich ¢asti zamku, kde
nalezl napis: ,,Zde lezi pohibena Venuse, ta krdasna zena, co mnohého
vzneSeného muze o Stésti, Cest, pozehnani a blahobyt pripravila.”
Vzapéti ho mlady privodce uvedl temnou chodbou do mistnosti, ,, kterd
neméla zadné jiné svétlo nez tipyt vychazejici z nekolika obrovskych
drahokamit”. Touto mistnosti proSel Christian do hrobky ve tvaru
trojuhelniku, kde objevil spici Venusi: ,,4 tak jsem spatril ustlanou,
nadhernou postel, zakrytou krasnymi zavesy. Poodhrnul jsem jeden z
nich. I vidél jsem, jak tam lezi pani VenuSe, docela naha (nebot
pokryvku jsem také nadzvedl), v takové spanilosti a krdse, Ze jsem
docista strnul. Také jsem jeste nevédél, zdali to tak bylo pouze vyrezano,
nebo zdali tu lezi mrtvy clovek, nebot byla uplné nehybna.”

Sesty den vsichni pracovali v alchymistickych laboratofich na vyrobé
umeélého zivota, coz se hostim skutecné podatilo. ,, Otevieli jsme
formicky, a hle, v nich se objevily dvé krasné, svétlé a jakoby prithledné
postavicky, ze néco podobného lidské oko nikdy nespatrilo, chlapecek a
holcicka. Kazdd z nich merila pouhé ctyri palce a co mé nejvic udi-
vovalo, bylo, Ze nebyly tuhé, ale mékke, z masa jako jini lidé, jenze jim
chybél zZivot. Proto také vérim, Ze i postava pani Venuse byla vytvorena
takovymto zpiisobem. Ta dvé andélsky spanila détatka jsme nejprve po-
lozili na dve atlasové podusky a divali jsme se na né hodnou chvili, az
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Jjsme z toho prelibezného divadla byli docista omameni. Stary pan se
v§ak do toho viozil a prikdzal nam, abychom vzali krev ptdika, kterou
Jjsme pred tim zachytili do zlaté misky, a nechali ji padat kapku po kapce
do ust postavicek. Obé tim zacaly vucihledné rust, a byli-li predtim uz
krasni, kdyz byli tak drobounci, byli ted’ v proporcich jesté krdasnéjsi,
takze by veru v té chvili meli byt u toho vsichni maliri, aby pocitili
nemohoucnost svého uméni pred temito vytvory prirody.”

V sedmy den, den odjezdu, byli ucastnici zkousek pasovani na rytife
zlatého kamene a podepsali pét pravidel tohoto rytifského fadu:

L Vy, pani rytivi, stvrdte prisahou, ze sviij Fad nebudete odvozovat od
dabla nebo jiného ducha, nybrz jediné od Boha, vaseho tviirce, a jeho
sluzebnice Prirody.

11, Budete si osklivit vSechno smilstvo, necudnost, necistotu a nepo-
skvrnite sviij 7ad takovymi nerestmi.

III. Tim, co vam bylo dano, budete mnohondsobne pomdahat tem, kdo
toho zasluhuji a potiebuji.

1V. Netouzite vyuzivat takové cti pro svétskou nadheru a vysoké

V. Nebudete chtit ziistat nazivu déle, nez je viile boZi.

Christian pfipojil k podpisu tato slova: ,, Nejvyssi védeni je, ze nic ne-
vime. Bratr Christian Rosenkreutz, rytii zlateho kamene. Roku 1459.”

Rozpacity autor

Autor tohoto tietiho rosenkrucianského spisu je znam. Vime o ném, Ze
v jeho rodovém erbu se nachazel kiiz sv. Ondfeje s rizemi. Jmenoval se
Johann Valentin Andreae (1587-1654). Pisobil jako vzdélany
protestantsky duchovni v Tubingenu a ve své autobiografii se pfiznal k
autorstvi Chymické svatby. Napsal ji tdajné v roce 1605 ve véku
devatenacti let a pry neslo o vazné dilo, nybrz o ludibrium (vymysl,
zert), hiicku mladi.

Latinské slovo [ludibrium se v Andreacovych spisech o
rosenkrucianském hnuti  vyskytuje cast&ji. O prvnich dvou
rosenkrucianskych pamfletech hovoii jako o ,,ludibriu hrdé Famy” nebo
»ludibriu fiktivniho rosenkrucianského bratrstva”. Nejcasteji se tento
vyraz pieklada jako Zert. Nicméné toto slovo muze také znamenat hru
nebo komickou smysSlenku. My vime, Ze Andreaec si velice cenil
vychovné a vzdélavaci tlohy divadla. Ostatné i celd rosenkrucianska
aféra si podrzela urcité¢ divadelni rysy. Divadlo bylo spojovano s
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alchymistickymi alegoriemi obecné a v neposledni fad¢ i s mysterijnimi
zasveécovacimi obtady.
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Johann Valentin Andreae, dobovy portrét
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Vzdyt i slavné Shakespearovo divadlo se jmenovalo Globe (Svét),
coz mohlo znamenat zrcadlo nastavené svétu anebo i pomtcka k

pochopeni svéta.

Erb J. V. Andreaeho
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Je mozné, ze témito
prohlaSenimi se chtél
Andreae  ocistit od
nafceni z pfislusnosti k

rosenkrucianiim.
Takové spojeni mohlo
pro né& predstavovat
nebezpec¢i. To ovSem
celou situaci jesté vice
zamotava. Zapira
Andreae svou
prislusnost k bratrstvu,
protoze neni jeho
Clenem ¢i autorem
pamfletil, nebo k tomu
ma jiné divody?



JAN AMOS
KOMENSKY

verzi svého jména Comenius, byl o pét let mladsi nez Johann Va-

lentin Andreae, autor Chymické svatby. Andreae mél na naSeho
vzdélance a budouciho ucitele narodii zna¢ny vliv. Komensky v ném
vidél svij urcity vzor. M¢Eli hodn€ spole¢ného. Oba jako zbozni
duchovni podporovali reformu cirkve a jako nadani intelektualové se
vyznacovali sklonem k mystice. Oba Cerpali ze silné reformacni tradice,
u prvniho to byla tradice némecka luteranska a u druhého husitska. A
oba zili ve stejné tragické dobé, kterda misto slibovanych duchovnich
reforem a zacatku nového StastnéjSiho svéta pfinesla nejhroznéjsi
valeény konflikt své doby, tficetiletou valku. Jeji skute¢na podstata a
smysl nebyly dodnes uspokojivé vysvétleny a odhaleny. Historikové ji
vétSinou hodnoti jako nesmyslnou katastrofu, jako valku, kterou nikdo
nevyhral.

Jan Amos Komensky (1592-1670), ve svété znamy pod latinskou

Ceska tragédie

Neni jisté, zda se Andreae s Komenskym nékdy osobné setkali, ale vi-
me, Ze spolu udrzovali bohatou korespondenci. Pokud se setkali, tak
nejpravdépodobnéji v némeckém Heidelbergu, kde oba pobyvali. Ko-
mensky tam v letech 1613-1614 studoval na univerzité.

Hrad Heidelberg, hrdé se vypinajici na kopci nad méstem, se chlubil
asi nejkrasnéjsi zahradou své doby. Jeji skutecnou podobu zname jenom
z dobovych obrazkd, nebot byla za druhé svétové valky zniCena.
Nastésti budovy hradu vcetné alchymistické laboratoie, kde je dnes mu-
zeum farmacie, zlstaly nedotceny. Plisobivy hrad a zahrada pfipominaji
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zamek z Chymické svatby. To by nemuselo znamenat nic neobvyklého,
kdyby se tam v dobé pobytu Komenského neodehravaly skutecné vy-
znamné udalosti.

Heidelberg byl v té dobé sidelnim mistem falckého kurfifta Fridri-
cha a za jeho zdmi se piipravovalo spiknuti proti habsburské moci. Ces-
ti stavové si chtéli zvolit Fridricha za svého krale. Nékteti usilovali o
vybudovani statu zaloZzeného na rosenkrucianskych idealech. Komensky
zastaval podobné nazory a pravdépodobné se v roce 1619 zcastnil i ko-
runovace Fridricha Falckého (znamého pozdéji pod potupnou prezdiv-
kou zimni krdl) na Prazském hradé. O rok ptfedtim doslo k zndmé (uz
druhé v Ceskych d&jinach) prazské defenestraci, ¢imz byl nastartovan
tetézec udalosti vedoucich ke tficetileté valce.

Experiment ¢eskych a moravskych stavli s novym kralem nevysel.
Smutny konec piibé¢hu zname. Bitva na Bilé hoie v roce 1620 a poprava
sedmadvaceti ¢eskych pand na Staroméstském nameésti o rok pozdéji
zlstanou navzdy zapsany v tragickém osudu nasi zemé. Stavy zvoleny
kral Fridrich byl nucen z Prahy prchnout.

V souvislosti s rosenkrucianskou snahou o duchovni obrodu Evropy
se v tomto bod¢ prolinaji mnohé proudy a mnohé osudy. Dokonce i
slavny filozof René Descartes, jehoz uceni lze povazovat za pomysiny
meznik oznacujici zaCatek pozitivistické, racionalni a védecké epochy v
lidskych déjinach, se s nejvétsi pravdépodobnosti ucastnil bitvy na Bilé
hofe v fadach vitézi. SkuteCnost, ze se ocitl v tomto konfliktu na
habsburské  stran¢, jeSt¢ neznamena, ze byl nepfitelem
rosenkrucianskych myslenek. Descartes byl dokonce podeziivan z
Clenstvi v rosenkrucianském bratrstvu a musel vetejné€ prohlasit, Ze neni
rosenkrucianem, aby ptedesel nepiijemnostem.

Rosenkrucianska snaha po vSeobecné reformaci a duchovnim po-
zvednuti Evropy byla pokra¢ovanim snu o Zlatém véku lidstva. Proti
této snaze, proti ,,snu o lepSim svété” se Cas od Casu zvedla mocna vina
odporu. Nepratelé novych myslenek chtéli sen neutralizovat a zachovat
takovy spolecensky tad, jaky v té dobé v Evrop¢ panoval, to je zachovat
moc v rukou vrstev a skupin, které nemaji zajem na duchovni obrodg¢.
Jednim z projevil této temné viny byla i tficetiletd valka. Dosahla
jediného hmatatelného vysledku - totalniho vy€erpani bojujicich stran a
zmateni rosenkrucianského snu. Dnes se mizeme jen dohadovat, jak by
se vyvijel osud Evropy, kdyby na tizemi Ceského kralovstvi vznikl stat
podle rosenkrucianskych idealt.
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Pythagorovské ypsilon

Soucasti protirosenkrucianské kampané se staly nejriznéjsi pamflety a
rytiny, dokreslujici tehdejsi situaci. Rytina zobrazujici ¢eského krale
Fridricha Falckého stojiciho na velkém pismenu Y je pro onu dobu
velmi charakteristicka a pro nas zajimava, protoze spojuje v jednom dile
hned nekolik okultnich prvkl z riznych dob. Beze vs§i pochybnosti jde o
pythagorovské Y (ypsilon), symbol rozdvojujici se cesty. Prava cesia
vede ke svétlu a leva ke zkaze. Satira vy¢ita Fridrichovi $patnou volbu,
ktera ho zavedla az k tragickému konci na Bilé hofe. Y je postaveno na
pismenu Z, lezicim zase na kouli v rukou Fridrichovych spojenci. Na
pravé stran€ stoji Saturn a mimo jiné tika:

,,Drevéna koule (koule pod Y) predstavuje svet,

ktery Cechové provdali za Falc,

chteli ucit svet

a zreformovat vSechny Skoly, cirkve a soudni siné

a privést vSe do stavu, ve kterém ho nalezl Adam,

dokonce i do stavu mého, Saturnova,

ktery se nazyval Zlaty vek.

Za timto ucelem si vzneSend spolecnost rosenkrucianii

preje preménit pro sebe vSechny hory ve zlato.”

Labyrint svéta

V zoufalstvi nad promarnénym snem napsal Komensky své nejkras-
mirumilovného Zivota naplnéna nadéji pro néj koné¢i porazkou stavii na
Bilé hote. Jeho cirkev, jednota bratrska, je pronasledovana. Mésto, kde
Komensky zil, je okupovano cisaiskym vojskem. Jeho dim a s nim i
cela knihovna zmizely v plamenech. Zoufalstvi prohloubila smrt Zeny a
déti. Komensky se uchylil pod ochranu hrabéte Zerotina, jemuz také
Labyrint vénoval. Dilo vzniklo na Zerotinové panstvi v Brandyse nad
Orlici béhem nékolika mésich roku 1623.
spis. Rosenkruciantim je jmenovité vénovana tiinactd kapitola nazvana
Poutnik se na Rosecrucios diva. Pesimismus a nediivéra, ktera z ka-
pitoly o rosenkrucianech ¢is$i, ma mnoho diivodu. Jisté se mohlo jednat i
o zastiraci manévr. Komensky se tim mohl oficidlné distancovat od
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bratrstva, jak to ucinili Andreae a Descartes. Nebo autor touto kapitolou
vyjadtil skute¢né zklamani nad neuspéchem C¢i neexistenci bratrstva.
Mohl byt také znechucen falesnymi rosenkruciany, ktefi se jen
prizivovali na jejich legend¢€. Neni vylouceno, Ze v zavéru své knihy,
kdy poutnik nachazi jedinou oporu a jistotu v ,,raji srdce”, Komensky
naznacil, kde hledat odpovédi na rosenkrucianska tajemstvi.

O vydani prvniho manifestu Fama se v Labyrintu mimo jiné piSe:

A hned tu na placu uslysim trouby zvuk, po némz ohledna se vidim
Jjezdictho na koni a svolavajiciho filozofy. Kteriz kdyz se stadné odevsad
valili, zacal jim péti jazyky o nedokonalosti svobodnych ument a celé fi-
lozofie vypravovati: a kterak nekteri slavni, od Boha na to vzbuzeni mu-
Zi, takové vSecky nedostatky jiz vysetili a doplnili a moudrost lidskou na
ten stupen, na kteréemz v raji pred padem byla, privedli. Zlato délati zZe
mezi sta kusy nejmensi u nich jest: protozZe cela natura jim naha jiz a
odkryta jest, kterému tvoru formu odniti aneb dati chtéji, Zze mohou do
libosti. Jazyky vSech narodii Ze uméji, co se po vSem okrsku zemském i
na Novém svété deje, vSecko védi, a s sebou i vzdaleni jsouce, by na tisic
mil bylo, rozmlouvati uméji. Lapidem Ze maji a nim vsSelijaké nemoci
dokonale hoji, i dlouhovékost davaji. Nebo Hugo Alverda, jejich
praepositus, Ze jiz 562 let stari jest a kolegové jeho ne mnoho niz. A a¢
po tolik let se tajili, sami toliko (sedm jich) v napravovani filozofie
pracujice: nyni vSak, ponévadz jiz k dokonalosti vSe privedeno a nadto
védi, Ze vSemu svétu reformaci nastava, déle jiz tajiti Ze se nechteji:
nybrz zjevné se ohlasujice, s jednim kazdym drahymi tajemstvimi svymi
se sdeéliti hotovi jsou, kohoz by jen hodného seznali. Ohlasi-li se jim kdo,
v jakemkoli jazyku a narodu, Ze jich vsecko dojde a zZadny bez laskavé
odpovédi zanechan nebude. Pakli kdo nehodny bude, kteryz by z
lakomstvi toliko neb z vSetecnosti dojiti jiz zadostiv byl, ten Ze se
nedopta nic.”

Takto vzletné¢ Komensky popisuje piijeti prvniho rosenkrucidnského
manifestu a vysvétluje, jak ma byt dokument pochopen. Je zfejmé, ze
nadchl a inspiroval pfedev$im intelektualy své doby, kteti v ném nasli
vyraz svych tuzeb po duchovni reformaci Evropy. Komensky doslova
piSe, ze tito nadSenci ,, litovali predkii svych, jimz se za jejich véku nic
takového nestalo.” Komensky se nevyhnul ani nadmitkdm skeptikd a
odpirch bratrstva: ,,...ale se véci zatemnélé a rozum prevySujici byti
zdaly. Jini zjevné odpirali, Salbou a podvodem to byti pravice: byli-li
pry od tolika set let, proc se prv nezjevili, jsou-li vécmi svymi jisti, pro¢
sméle na svetlo nevystoupi, nez z kouta jen odkuds ze tmy co netopyrové
hvizdaji? Filozofia Ze se jest dobre ustanovena reformaci nepotiebuje:
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daji-li sobé tu z rukou vyraziti, Ze nebudou miti zadné. Jini nadto hrozné
na né lali a kinuli, za véstce, carodéjniky a vtélené dably je
vyhlasujice.”
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Jan Amos Komensky
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Poukazuje i na snahu lidi, ktefi se k bratrstvu chtéli ptipojit a doufali,
ze budou pfijati za Cleny. Sepisovali knihy, které oteviené ¢i skryté
chvalily zaméry rosenkrucianti. VSak i pfes opakované snahy podobni
jedinci nemohli uspét a ,, nékteri odkladu netrpélivi sami osobne od jed-
noho kraje sveta k druhému béhali, na své nestésti narikajice, ze Stast-
nych téch lidi najiti nemohou. Cehoz vinu jeden nehodnosti své, jiny ne-
hodnosti onéch pripisoval: a odtud jeden sobé zoufal, druhy se ohléda-
je a k vyslideni novych cest ohleduje, znovu se trapil, az mne samého
konce se dockati nemohouciho teskno bylo.”

Poutnikdv smutek a zoufalstvi hledajicich se vsak méni v radost, kdyz
byl vydan druhy pamflet, Confessio. Je ohldSen drahym zatroubenim
opét prijizd¢jiciho jezdce, aby prodaval schranky udajné obsahujici
rosenkrucianska tajemstvi. Schranky byly pomalované ,, vselijakymi
peéknymi ndpisy: Portae sapientiae, Fortalitium scientiae, Gymnasium
universilatis, Bonum macro-microcosmicon, Harmonia utriusque cosmi,
Christiano-cabalisticum, Antrum naturae, Arx primaterialis, Divino-
magicum, Tertrinum catholicum, Pyramis trimphalis, Hallelujah etc.”

Rozruch zplisobeny obéma manifesty je doprovazen lavinou jimi in-
spirované rosenkrucianské literatury. Napisy na schrankach jsou
skute¢né tituly knih nebo jejich parodie. Pamflet nazvany Fortalitium
Scientiae, udajné¢ od Huga de Alverdyho, byl publikovan v roce 1617.
Portus Tranquillitatus se objevil v roce 1620. Komensky tuto
literaturu dobfe znal a doufal, Ze v ni nalezne kli¢ k tajemstvim.

Komensky konstatuje, ze kupcim dél-schranek bylo zakazano je
otvirat, aby z nich neunikla moudrost. Ti zvédav¢jsi se vSak neudrzeli a
ke svému zklamani zjistili, ze krabice jsou zcela prazdné. ,,/ kriceli:
Podvod, podvod, a zurive cloveku tomu mluvili: ale on je pokojil, to
nejtajnejsi  tajnosti byti prave, Ze veci ty kromé filiis scientiae
nespatritelné jsou, cehoz jednomu z tisice Ze se nedostava, on Ze tim
vinen neni.”

Timto zdivodnénim se vétSina nadSenct dala podle Komenského
uchlacholit a n¢ktefi dokonce predstirali, Ze od rosenkrucianti tajné ob-
drzeli jejich tajemstvi. Avsak poutnik, divaje se na svét a do schranek
bez bryli mameni, vidé€l pretvarku a usoudil, ze ,,za nadeji a vynaloze-
nou svou praci se hanbili”. Komenského hodnoceni rosenkrucianské
aféry zplisobené dvéma manifesty vyzniva velice skepticky. V této ka-
pitole Labyrintu svéta a raje srdce podava obraz rosenkrucianské
horecky jako marné honby za neuskuteCnitelnym snem. Poutnik v
Labyrintu vidi hrizu zptisobenou valkou. Misto vSeobecné reformace
Evropy pfisla bélohorska tragédie a s ni roz¢arovani pro vSechny, ktefi
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vérili v pfichod nové epochy. Misto duchovni revoluce se potkava se
smrti a niCenim, morem a hladomorem, s devalvovanou hodnotou
lidského Zivota.

,Jd ani se na to divati, ani bolesti srdce déle sndseti nemoh a prchl
Jjsem: na poust nékam, aneb radeji, kdyby mozné bylo, z svéta ven utéci
chtéje.” V okamziku nejvétSiho zoufalstvi sly$i hlas: ,, Navrat se,
odkuds vysel, do domu srdce svého, a zavri po sobé dvére.”

V zavéru knihy se dostava poutnik do spoleCenstvi skuteénych,
puvodnich kiest’anli. Tam nachazi klid duse. Dostava se do skute¢ného
raje, ktery se nenachazi ve vng€j§im svéteé, ale uvnitt srdce. Chce
Komensky naznacit, Ze pravé v naSem nitra muzeme najit presné
instrukce, jak se stat plivodnim kfestanem ¢i rosenkracianem a nalézt
cestu k bratrstvu, jehoz cilem je vSeobecné duchovni osviceni?
Poukazuje zde Komensky na informace ukryté v nasem hlubokém
védomi, které cekaji na odhaleni? Dost mozna, ze ano. To by pak
znamenalo, Ze moZznost spojeni s duchovni elitou Evropy, které mnozi
marn¢ hledali, je na dosah ruky pfimo v nasem vlastnim nitru.
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NOVODOBI
ROSENKRUCIANI

bem na tradici pivodniho hnuti ze 17. stoleti. Ale jiz o sto let

pozdéji se rosenkrucianska tradice zménila do nejrtiznéjsich
podob. V 18. stoleti se misila s idealy rostoucich organizaci
svobodnych zednari, ktetfi se poprvé vetejné predstavili svétu v roce
1717. Tehdy se sesli zastupci ctyi londynskych 16Zi a zalozili prvni
znamou zednaiskou velkolézi. Zednafi maji dodnes mezi svymi stupni
jeden, ktery se nazyva rytif riZzového kiize.

‘ ’ Sechny rosenkrucidnské organizace navazuji urcitym zptso-

Zlaty a ruzovy kriz

V roce 1710 se na svété objevila publikace s dlouhym ndzvem:
Opravdova a vuplna priprava kamene filozofi bratrstva od
bratrstva zlatého a rizZového kiiZe. Jako jeji autor byl v publikaci
uveden Sincerus Renatus, coz byl pseudonym Sigmunda nebo
Samuela Richtera, némeckého pastora z Hartmannsdorfu. Duchovni
vystudoval protestantskou teologii v Halle a povaZzoval se =za
nasledovnika Paracelsa a Jakoba Bohmea. Zajimal se o lékafstvi a
alchymii. Ve svém dile popsal krom¢ alchymistickych procest a
pochodi i podrobn¢ strukturu a fad rosenkrucidnského bratrstva. Podle
dila se bratrstvo délilo do dvou skupin s nazvy Riizovy k#iz a Zlaty
kFiz a mélo triaSedesat Clent, které spojoval zajem o alchymii. Pokud
kdy existovalo mimo Richterovu fantazii, pak brzy zmizelo beze stop.
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Nezmizelo vSak jméno bratrstva. Pfivlastnila si ho jedna némecka
zednai'ska organizace a od roku 1757 si zacala tikat Fad zlatého a ru-
Zového kiize. Béhem kratké doby ustanovila své 16Ze v celém némecky
mluvicim svéte.
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Plakdt francouzského Salonu riZového kiiZe
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Obava z jejich rostouciho vlivu donutila cisafovnu Marii Terezii k
vydani zékona, ktery v roce 1766 zakazal existenci rosenkrucianskych
bratrstev v celé rakousko-uherské monarchii. Co se nepodafilo v
Rakousku, povedlo se v sousednim Némecku, pravda, az po smrti
cisafovny. V roce 1781 byl do tadu pfijat prusky princ Fridrich
Vilém, pozdé¢jsi cisat. Za jeho vlady se Prusko pfemenilo na
,rosenkruciansky stat” fizeny v duchu zasad zednatského tadu, jehoz
videi méli na Fridricha mimotadny vliv, ne vzdy blahodarny a politicky
unosny. Souboj zednait o vliv na panovnika se vyhrocoval, pocet jejich
neptatel rychle rostl, a kdyZz panovnik v roce 1797 zemrel, jeho smrt
znamenala pocatek konce a upadku radu, ktery se za nékolik let zcela
vytratil.

Dalsi vyznamnéjsi rosenkrucianska organizace vznikla az koncem 19.
stoleti ve Francii, jiz zachvatila podivuhodna atmosféra jakéhosi
okultniho obrozeni v Cele s Elifasem Levim. V roce 1888 zalozili
markyz Stanislas de Guaita a Joséphin Péladan kabalisticky rad
riZzového kiize. Clenové fadu prochazeli po slozeni piedepsanych
zkousek tfemi stupni zasveéceni. Skupina si vytkla tfi zakladni cile: jeji
Clenové predevsim studovali historii okultnich véd, usilovali o
komunikaci s bozskou podstatou existence prostiednictvim meditace a
sitili své uceni mezi nezasvécené. Zaniceny katolik Péladan se vSak s
fadem brzy rozesel a zalozil vlastni skupinu, kterou nazval Fad
katolického rizového k¥ize. Chtél zakladni ideu a Cinnost fadu uvést
do souladu s katolickou cirkvi a véroukou. Zakladatel a jeho piivrzenci
oc¢ekavali prichod doby, kdy bude vladnout Duch svaty. Za svou hlavni
¢innost si proto vybrali dobro¢innost. Snad aby byli v nové dobé dobte
zapsani. Péladaniv fad zanikl v roce 1918 smrti svého zakladatele,
zatimco kabalisticky ad de Guaity piezil a pokracoval ve své Cinnosti i
ve 20. stoleti.

Moderni rosenkruciani

Nejvlivngjsi rosenkrucianskou organizaci na pielomu 19. a 20. stoleti
se stal evropsky hermeticky fad zlatého usvitu, jemuz vénujeme sa-
mostatnou kapitolu. V té dob¢ naslo bratrstve rizového kiize a dalsi
rosenkrucianské skupiny zivnou piidu v Americe. Pravé tam se hnuti za-
calo vétvit a vytvaret nejriiznéjsi odnoze.

Tézko fici, kdy se vlastné rosenkrucianska tradice dostala do Spoje-
nych statii. NejspiSe koncem 17. stoleti, kdy se v Pensylvanii objevily
usedlosti némeckych mystikl, ovlivnéné nejriznéjsimi skupinami riz-
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nych tajnych a polotajnych hnuti. Patii sem skupiny vedené Johanne-
sem Kelpiem a Konradem Beisselem.

Prvni vefejny propagator myslenek rosenkrucianti na americké ptadé
se jmenoval Paschal Beverly Randolf; mimochodem pattil k osobnim
pratelim amerického prezidenta Abrahama Lincolna. Okultni Cinnost
zacal rozvijet kolem roku 1858. Pustil se do budovani rosenkrucianské
organizace. K pomérné rychlému vyniknuti mu pomohl fe¢nicky a or-
ganizacni talent. Puritanska Amerika 19. stoleti v§ak nebyla jesté schop-
na volnomyslenkaiského filozofa pfijmout a pochopit. V roce 1872 byl
Randolf v Bostonu zatfen a postaven pted soud za to, ze ve svych kni-
hach tdajné propagoval volnou lasku. Zalobce ho popsal jako ,, nejne-

vevr

v

lém svéte”. Spor soudil asi rozumny soudce, filozof byl zprostén zaloby
a mohl se dal vénovat svému hnuti a jeho zajimavé specializaci -
propojovani rosenkrucianské filozofie se sexudlni magii. Neni divu, Ze
mnoho lidi ho mélo za Sarlatina, a mozna nebyli daleko od pravdy,
zvlaste, kdyz Mistr sam sobé udélil trochu zahadny titul Velmistr jedi-
ného chramu rosenkrucianského radu na této planete. Skromnost
Randolfovi rozhodné nehrozila. Nicméné byl alespoii natolik poctivy, ze
pfiznal hlavni zdroj svych rosenkrucianskych pravidel - zrodily se v je-
ho vlastni fantazii.

V roce 1879 obdrzela skupina americkych svobodnych zednatt za-
kladajici chartu od skotské Societas Rosicruciana pro svou prvni 16zi
ve Filadelfii. Vzniklo tak dalsi bratrstvi na americkém kontinenté - So-
cietas Rosicruciana. LozZe se brzy usadila v dalSich mistech Spojenych
statti. Psobi dodnes a stejné jako jeji sesterské organizace ve Skotsku a
Anglii pfijima za své Cleny pouze svobodné zednare. Stala se z ni jakasi
zednafska literarni spolecCnost, ktera dokonce vydava vlastni Casopis
The Rosicrucian Fama.

Zajimavou postavou v rosenkrucianském hnuti 20. stoleti je Ameri¢an
danského pivodu Max Heindel, vlastnim jménem Max Grashof. Tento
student okultismu tvrdil, Ze za své cesty po Evropé byl v roce 1907 za-
svécen do tajemstvi bratrstva rizového kiize. Mélo se tak stat piimo v
tajném chramu bratrstva, situovaného kdesi na hranicich Cech a Né-
mecka. Podle vzoru mnoha svych pfedchiidcd a nasledovnikii nasel v
Americe pfiznivce, zalozil rosenkrucianské hnuti a pojmenoval ho. Jeho
spolek uspésné odolaval zubu Casu. Jest¢ dnes miiZzete nalézt v ka-
lifornské Oceanside skromny kostelik s napisem Rosicrucian
Fellowship, ktery je stale v provozu.
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Americané jsou prosluli manii zakladat nejrtiznéjsi spolky, organiza-
ce, hnuti a seslosti. K jejich chvale budiz feceno, Ze co se zalozi, pak
vétSinou funguje a mad se k zivotu. Podobné tomu bylo s
rosenkrucianskymi spole¢nostmi. Nékteré zanikly, vétSina jich funguje a
z nékterych se staly mocné a vlivné organizace. K tém poslednim se fadi
The Ancient and Mystical Order Rosae Crucis (starobyly a mysticky
fad rizového kiize), znamy pod zkratkou AMORC. Jeho zakladatel
Spencer Lewis (1883-1939) si odjel pro chartu spole¢nosti do Evropy,
za némeckym okultistou, zednafem a dobrodruhem Theodorem
Reussem (1855-1924), ktery kolem roku 1900 zalozil organizaci OTO.
neboli Ordo Templi Orientis. Lewis oc¢ividné¢ citil potiebu ,,posvéceni”
jeho okultnich aktivit né¢jakou jiz existujici okultni organizaci. Toho se
mu skutecné¢ od Reussa dostalo v roce 1921. Reuss udé¢lil podobnou
chartu i nechvalné¢ znamému anglickému piedstaviteli ¢erné magie
Aleisteru Crowleymu, ktery se odtrhl od hermetického fadu zlatého
usvitu. Lewis, protoze chartu ziskal od stejného okultisty a zednaie
Reussa, se musel od spojeni s Crowleyem tvrdé¢ distancovat.

Anonymni rosenkrucidnsky rukopis z Némecka na poédtku 19. stoleti

Dnes je AMORC velkou a vlivnou organizaci se ¢lenskou zakladnou
po celém svété, véetné Ceské republiky. Rad ptivodné vznikl na Floridé,
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ale pozdéji presidlil do San José¢ v Kalifornii. Tam se nachazi jeho
rosenkruciansky park, ktery zabira cely blok a sklada se z n¢kolika bu-
dov postavenych v pseudoegyptském stylu.

Z dnesnich evropskych rosenkrucidnskych skupin ma nezanedbatelny
vliv Lectorium Rosenkrucianum sidlici v Nizozemsku s pobo¢kami v
mnoha evropskych zemich, ve Spojenych statech, Brazilii, Australii a na
Novém Zélandu. Reéeno slovy vlastni Deklarace organizace ,,nd-
bozenska spolecnost Lectorium Rosenkrucianum md za cil obnoveni a
oziveni puvodniho trojitého boziho chramu, ktery existoval v prehistorii
lidstva a ktery se vyjevil veskerému lidstvu, aby mu slouZil; tento trojity
chram prinesl lidstvu piivodni kralovské a knézské nabozenstvi, puvodni
védu a puvodni uméni konstrukce”. Lectorium Rosenkrucianum ma
svou vlastni nakladatelskou sekci, kterd vydava knihy s
rosenkrucianskou tematikou v holandstin¢ a angli¢tingé. Vydava také
ctvrtletnik The Topstone.

Na svété nyni existuje nepieberné mnozstvi organizaci a spolkd, které
se samy oznacuji za rosenkrucidnska nebo tvrdi, Ze navazuji na pivodni
rosenkrucianské bratrstvo. V této oblasti vSak plsobi i mnoho
jednotlived ovlivnénych rosenkrucianskou mytologii a inspirovanych
rosenkrucianskym idedlem tajného, dobroc¢inného spolku.

Prikladem je Rudolf Steiner, zakladatel Antroposofie, spole¢nosti
posobici i v Cechach. Nelze ji charakterizovat jako gisté
rosenkrucianskou spolecnost. Steiner upfesnil, Zze jeho hnuti zahrnuje
daleko Sir§i oblast, pfestoze je rosenkrucianskymi idedly silné
poznamenana. Steinerovy spisy a prednasky jsou zaplnény odkazy na
Christiana Rosenkreutze, v némz vidél zasvécence objevujiciho se v
historii lidstva v mnoha pfevtélenich. V jedné piednasce naptiklad
prohlésil, ze Rosenkreutz, ve svém pievtéleni jako hrabé de Saint
Germain, navstivil Marii Antoinettu, aby ji varoval pfed budouci
francouzskou revoluci.

Rosenkruciansky odkaz

Jak je z naseho ptehledu patrno, dnes nenachazime na svété jedinou
»pravou a spravedlivou armadu razovych kiizak’”, ale mnoho riznych
skupin a jednotlivcl, jejichz skute¢né propojeni s puvodnimi
rosenkruciany zistava otazkou a ktefi pres riznost svych nazort, kazdy
svym zpusobem, nesou plapolajici zastavu Christiana Rosenkreutze, na
niz zafi rize a kiiz. Pivodni ideal rosenkrucianského bratrstva, sepsany
pied ¢tyfmi sty lety ve dvou manifestech, ziistdva nezménény a Cisty,
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pres vSechnu rozdilnost, rozporuplnost a obcasnou fevnivost existujicich

bratrstev.

Je pravdou, ze se k rosenkrucianské tradici hlasili a stale hlasi mnozi
falesni adepti a Sarlatani a ¢asto neni snadné rozlisit, kdo je podvodnik a
kdo skute¢ny zasvécenec. Navic je docela mozné, aby jeden Clovék byl
soucasné obojim. Tento paradox popsal némecky spisovatel zijici v
Praze, Gustav Meyrink (1868-1932), ve své novele Mistr Leonhart.
Meyrink piSe o Sarlatanském doktorovi Schrepferovi, ktery ,,8idi lidi a

e
£

Kompas mudrci.
Hustrace z némeckeého rosenkrucidnského dila (1779)

zaroven jim tim
pomahd, l1ze - a v
jeho  teCi  se
skryva nejvyssi
pravda”. Okultni
védomosti  jsou
casto
roz§ifovany
nevérohodnymi
zdroji. Staéi jen
pfipomenout
jména jako Levi,
Crowley  nebo
Gurdjieft, 0
kterych bude tec
pozd&ji.  Tento
paradox se velice
silné projevuje i
v historii
rosenkruciansky
ch o-rganizaci a
tim znacné kom-
plikuje jejich
objektivni
hodnoceni.
Rosenkrucians
ka vize nového
véku ma svij
smysl i dnes, kdy
si opét zac¢iname
uvédomovat ne-
zbytnost tés-



n¢jSiho propojeni a nékdy i slouceni védy s virou. Jsme svédky obno-
vené snahy propojit védu a duchovno. Tato vize zahrnuje i dals$i oblasti,
vcetné umeni, architektury, technologie, politiky a ekologie. Vede nejen
k osobnimu osviceni, ale predevsim k zodpovédnosti za svou rodinu, za
svlj narod a za cely svét. A tak jsme se nakonec dostali az k jedné z
dalsich moznych definici rosenkrucianskych ideald. Je to sen o lepSim
svete.
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SVOBODNI
ZEDNARI

le¢nosti vyjimecné misto. Stavba a jeji konstrukce symbolizuje

stvoreni. Je to vztyCovani monumentt, jimiz se oslavuje boZstvo
nebo lidstvo samo. Nejskryt€jsi smysl staveb obsahuje napojeni na
lidské télo, které je chramem pro dusi. Architekt promita do planu svou
mysl stejné jako Buh tvofici k obrazu svému. Tato lidska ¢innost je sice
jenom slabym odrazem ohromné potence a moudrosti bozi, ale zakonité
v sob¢ tuto moudrost obsahuje. Stavba odrazi troven architekta a
stavitele a
zaroven 1 cha-
rakter spolec¢nos-
ti, jez jejich tvor-

ﬁ rchitekti a stavitelé zaujimali uz od biblickych dob v lidské spo-

bu umoznuje.
Svobodné
zednatstvi je
polotajnou

organizaci, ktera
na tuto tradici
navazuje. Jeji
symboly jsou
inspirovany
stavitelskymi
pomtckami a jeji filozofie vychazi z pojeti Boha jako velkého architekta
vesmiru. Nicméné pifesnd definice této organizace je nesnadna.
Anglicka spojena velkoléze (The United Grand Lodge of England)
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kategoricky prohlésila, Ze svobodné zednarstvi , neni tajnou
spolecnosti” a ani ,,neni nabozZenstvim ¢i ndahrazkou za nabozZenstvi'.
Tato velkol6ze definuje svou organizaci v pamfletu Co je svobodné
zednarstvi jako ,,jedno z nejstarsich nenabozenskych bratrstev svéta,
spolecnost muzii zabyvajicich se duchovnimi hodnotami. Clenové loze
Jjsou zasvecovani do svych nauk prostiednictvim ritualnich dramat,
ktera vychazeji z antickych forem a pouzivaji kamenické zvyky a
pomiuicky jako alegoricka voditka. Zakladni kvalifikaci pro vstup a
clenstvi je vira v Nejvyssi bytost. Clenstvi je otevieno muziim jakékoliv
rasy ¢i nabozZenstvi, kteri splnuji zdakladni podminky a maji dobrou
povest.”

K lepsimu pochopeni svobodného zednaistvi je vSak nutné podivat se
do davné historie lidstva, zavitat za nejstar§imi znamymi staviteli a ar-
chitekty. Zakladni legenda, popisujici piib¢h davného stavitele, se vaze
k budovani chramu biblického krale Salomouna ve starém Izraeli.
Povést tvoti zaklad zednaiského mytu. Jejim hlavnim protagonistou se
stal stavitel a architekt jménem Chiram Abiff.

Zednarska legenda

V bibli (1. kniha kralovska, 7:13-45) se dovidame o stavbé Salo-
mounova chramu: ,, Poslav pak kral Salomoun, povolal Chirama z Tyru
(ten byl syn zeny vdovy z pokoleni Neftalimova, jehoz otec byl obyvatel
tyrsky, remesinik dila z médi), protoZe byl plny moudrosti a rozumnosti i
umeni k deélani vselikého dila z medi. Kteryzto kdyz prisel ke krali
Salomounovi, délal vseliké dilo jeho. Nejprv zformoval dva sloupy
meédené. Osmnacti loket byla vysost sloupu jednoho, kteryz okolek mel
dvanacti loktii. Tak i sloup druhy... A tak postavil ty sloupy v sinci chra-
mové. A postaviv sloup na pravé strané, nazval jméno jeho Jachin, a
kdyz postavil sloup na levé strané, nazval jméno jeho Boaz...”

Podle biblické verze se Chiram vratil po dostavéni chramu spokojené
domti. Zednaifska verze ma odliSny zavér, jenz se stal zakladnim
zednafskym ritudlem.

Kdyz Salomoun, oblibenec boZi, Velmistr 16Ze jeruzalémské, syn
Davidiiv, nastoupil na triin, zasvétil sviij zivot vystavbe chramu boziho
a palace pro izraelské krale. Chiram, kral z Tyru, poslal Salomounovi
svého velkého mistra architektii, Chirama Abiffa, syna vdovy, ktery
nemél sobé rovného mezi architekty a staviteli. Abiff se narodil v Tyru,
ale byl izraelského piivodu.
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Chram znamenal velkolepé dilo. Dnes po ném v Jeruzalému bohuzel
zbyly jen zaklady, takze mlizeme pouze tusit, jak vlastn¢ vypadal. V
zednatské legend€ se pravi, ze uprostied tohoto chramu stala krychle,
nékdy nazyvana orakulum. V ném byla ulozena archa amluvy, zkon-
struovana MojziSem podle pokynii samého Boha. Budovy chramového

Zedndrsky ritudl vzkiSent Chirama Abiffa
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seskupeni  byly
lemovany 1 453
mramorovymi slo-
upy a 2 906
piliastry  (plochy
hranaty  vybézek
ve stén€). Na
vychodé Abiff
postavil  Sirokou
kolonadu. Do
chramu se meélo
udajneé vejit 300
000 lidi.

Abiff  rozdélil
stavitele chramu
do tfi skupin:
ucednici, tovarysi
a mistfi byli
odhaleni, souzeni
a popraveni.
Ostatni  stavitelé
nechali Abiffa vy-
hrabat ze zem¢ a
pokouseli se ho
privést k zivotu.
Ucednikovi ani to-
varySovi se to

nepodafilo;
uspésny byl jeden
stary mistr, kdyz
pouzil ,,Silného
stisku 1vi tlapy.”



Puvod zednarstvi

Legenda o Chiramu Abiffovi se &asto srovnava s kultem Isidy a
Osirida ve staroegyptskych mysterijnich Skolach. Osiris se také stal
obéti tkladnych vrahti a hledani jeho téla a nasledné znovuzrozeni
pripomina zednarskou legendu. Znamena urcité hledani ztraceného
svéta bohil. Kromé toho, zasvécenci do kultu fsidy byli znami jako
,»Synové vdovy” stejné jako zednafi. Nabizi se i jina zajimava souvislost
se slavnym zednafem 18. stoleti, Wolfgangem Amadeem Mozartem
(1756-1791). Ten mél udajné ve své opete Kouzelna flétna, kde
nachazime mnohé odkazy pravé na Isidu a Osirida, prozradit néktera
zednarska tajemstvi. Za tuto troufalost pry zaplatil Zivotem.

Jini badatelé vidi v zednafstvi vliv mystiky muslimskych stfiti a véfi,
7e Salomouniv chram stavéli sufitti architekti, ktefi zabudovali do
chramu bozi slova pfeménéna v jejich &iselné hodnoty. Udajné je
vyjadiuji rozméry a proporce chramu. (OvSem i ve staroegyptskych
pyramidach lze pry vy¢€ist rizné hodnoty podle rozméri jednotlivych
komponentt stavby a vztahi mezi nimi.) Podle této teorie je zednafstvi
arabského ptivodu a do Evropy se dostalo nékdy v letech 894-939 za
vlady anglického krale Athelstana, ktery se o zednafstvi dozvédél od
Spanélskych muslimskych Maurd.

VétSina badateld vSak spojuje piivod svobodného zednéfstvi se stie-
dovékym cechem staviteld. Ti si vyvinuli ur€ity systém hesel, znameni,
znakd, pravidel a stupnti odbornosti, coz mélo chranit jejich védeni a
nauku - a tedy i cely jejich stav - pfed nepovolanyma o¢ima a uSima
zvenku. Zkratka stavitelé a architekti se nechtéli délit o své poznatky s
nékym, kdo by jim potom mohl délat konkurenci. Mezi sebe nikoho ne-
poustéli, a tak si vlastné chranili praci, a tedy i pfijmy. Jak se tento prak-
ticky systém zménil v takzvané spekulativni zednarstvi, tedy dnesni
svobodné zednaristvi, zistava zahadou. Jedno mozné spojeni se nabizi
v souvislosti s rosenkrucianskym hnutim v 17. stoleti. V minulych ka-
pitolach jsme si ukazali jeho pocatky a spojeni s Janem Amosem Ko-
menskym. Ten se za svého pobytu v Anglii v letech 1641-1942 pratelil
se skupinou vzdélanci v cele s EliaSem Ashmolem a Robertem
Morayem. Tato skupina stila u zrodu anglické Kralovské védecké
spolecnosti zalozené roku 1660. Z deniku, ktery si Ashmole vedl, vime,
ze byl ptijat do zednarské loze 16. fijna 1646. Toto datum byva
povaZovano za nejstar$i prokazatelnou pisemnou zminku o zednafstvi.
Existuje vSak jeste star§i zaznam. PiSe se v ném o pfijeti kolegy Roberta
Moraye do zednafské 16Zze dokonce 20. kvétna 1641. To jsou ale jen
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nepfimé indicie mozného spojeni mezi rosenkrucianskou snahou o
evropskou reformu a vznikem svobodného zednarstvi.

Na verejnosti se zednafi poprvé objevili v nasledujicim stoleti. V roce
1717 se v Londyné spojily rizné 16ze a utvotily anglickou velkolozi.
Tim zacala novodoba historie svobodného zednafstvi.

Egyptsky vliv

Evropska fascinace Egyptem a jeho zahadami a zasvécovacimi stie-
disky se poprvé objevila uz ve 13. stoleti. Podnét k zajmu o stary Egypt
zavdala tehdy popularni kniha o zvitatech s titulem Physiologius, se-
znamujici ¢tenafe v textu a obrazech s podivuhodnostmi feky Nilu a
krajem kolem né€ho. V 15. stoleti se pfesunul zajem od egyptskych
jednonozcti a destnikovitych lidi (i takhle si Evropané piredstavovali
hieroglyfii, o kterych se vétilo, ze v sobé ukryvaji cely systém
egyptského mysterijniho nabozenstvi.
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Zedndrské symboly

-

Nabozenstvi Isidy, Osirida a jejich syna Hora bylo povaZovano za
puvodni vyraz takzvané prisca theologia, pivodni a ptirodni teologie
vyjadiené pozd¢ji MojzisSem, Hermem Trismegistem a Platonem.
Jelikoz prisca theologia byla povazovana za piedchiidce kiestanstvi,
zajimala se o ni katolicka cirkev, alespon v téch osvicengjsich Casech.

V roce 1419 objevil jeden fecky mnich pozdni novoplatonsky her-
meticky text Horapollo Nilous neboli Nilsky Horos-Apollon, v jehoz
jméné se spojuji obé bozstva, Horos 1 Apollon. Brzy se ukazalo, Ze
,objevitel” spisek sam vytvofil a pfedstiral v ném znalost tajemstvi
hieroglyfii. Ve skuteCnosti vSak jen celou problematiku dokonaleji za-
motal. Nicméné¢ i takova udalost podnitila dalsi egyptské studie.

V druhé polovingé 15. stoleti prelozil velky humanista Marciglio
Ficino do latiny Corpus Hermeticum, soubor novopythagorovskych a
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novoplatonskych hermetickych texti z pocatku naSeho letopoctu. A
Evropu znovu zachvatila vlna nadSeni nad starym Egyptem. Stary
kontinent ocekaval vyjeveni velkych egyptskych tajemstvi.

Systematicky zajem o Egypt se projevil v 16. stoleti v dilech
Guillauma Postela, Pietra Valeriana (jeho Hieroglyphica vysla v roce
1556) a okultniho filozofa Giordana Bruna.

V 17. stoleti v Evropé kulminovalo ¢tyii stoleti trvajici opojeni Egyp-
tem dilem velkého jezuity, vatikanského rezidenta a polyhistorika
Athanasia Kirchera (1602-1680). Jeho monumentalni Oedipus
Aegyptiacus vychazel postupné v letech 1652 az 1654. Kirchnertv text
se stal na dlouhou dobu standardni encyklopedii Egypta.

V 18. stoleti se o popularizaci staroegyptskych povésti, nabozenstvi a
legend a hlavné o vclenéni jejich obsahu do svobodného zednaftstvi za-
slouzil hrabé Cagliostro, o némz je dalsi kapitola.

S dily o starych egyptskych tradicich se v Evropé doslova roztrhl
pytel. Téch dikladnych a vSeobecné pfijimanych vSak nebylo mnoho.
Spis s nazvem Krapa Repoa, sepsany némeckym zednarem von Kop-
penem a jeho spole¢nikem J. W. B. von Hymmenem, vysel v Berliné
roku 1770. Patiil k tém vaznéjsim dilim. Autofi vérohodné popisuji
ruzné zkousky, jimiz prochdzeli egyptsti knézi pfi svém zasvéceni.

V mnoha ohledech je tato kniha podobna publikaci Egyptska mysté-
ria, ktera vzeSla mozna z okruhu bavorskych illuminati. Court de
Gébelin ve své n¢kolikasvazkové knize Le Monde Primitif (Pivodni
svét), vydané postupné v letech 1773 az 1782, navazal na okultni tradice
a odhalil evropskému c¢tenafi i Udajny egyptsky pitvod karetniho
systému tarot.

Zednarska tradice ovlivnéna Egyptem hleda a snazi se najit svij pi-
vod ve stavitelich pyramid a egyptskych mysterijnich skolach. Nicméné
i ostatni okultni proudy jsou egyptskou kulturou vice ¢i méné€ ovlivnény.
Ve slozitosti nejruznéjsich proudd a tradic ovlivitujici rizné organizace
svobodnych zednait se lze vyznat jen se znaénymi obtizemi. Jejich
vzajemné prolinani, ovliviiovani a splyvani tvoti komplikovany labyrint.

Zednarska loze
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V roce 1723 vysla knizné zednaiska tstava, ve které byly vypustény
veskeré odkazy na kiestanstvi. Zednati tedy mohou podle svého nejdi-
lezitéjsiho dokumentu véftit obecné v ,,nejvyssi bytost”, at’ uz patii ke
kterémukoliv ndbozenstvi nebo at’ pod ni kazdy spatiuje jakykoliv kon-
cept Boha jako tvirci inteligence. Této nejvyss$i bytosti zednafi pie-
zdivaji ,,velky architekt vesmiru”, zkracen¢ T. G. A. O. T. U. (The
Great Architect of the Universe).

Umeélecké ztvdarnéni zedndrského ritudlu
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Spekulativni zednafstvi si jako symboly svého fadu vypijcilo sta-
vitelské nastroje: pravitko, kruzitko, olovnici a libelu. Clenové nosi pii
svych setkdnich koZené zastéry jako kamenici. Za ritualni barvy si
zvolili modrou a zlatou. Velké pismeno G v zednatském kruzitku nej-
spise symbolizuje Boha (anglicky
God). Zednatské schiizky se ode-
hravaji v 16zich nebo chramech.
Ctyfsténné pravouhlé mistnosti
zdobené zednarskymi symboly
maji cernobilou Sachovnicovou
podlahu, symbolizujici polarity
lidského charakteru.

Svobodné zednafstvi rozeznava
tti zakladni stupné, jimiz se tika
modra léze. Byly prevzaty z
hierarchie  stavebnich  cechi:
ucednik, tovary§ a  mistr.
Zadateltim o piijeti se fika ,,hruby
kvadr”  (rough  ashlar), a
symbolizuji neopracovany
kédmen. Kvadr je v 16z
opracovavan, kultivovan a stava
se stavebnim kamenem chramu.
V zednéiskych ritudlech hraje
velkou tlohu ¢&islo tti. Tti kladni  Velmistr svobodnych zedndri
vrahové Chirama Abiffa
reprezentuji myslenku, touhu a ¢in, které se kazdy zednaf snazi preméenit
v duchovni myslenku, konstruktivni cit a praci.

Zednarské stupné

Symbolické stupné
1. UCednik

2. Tovary§

3. Mistr

Nevyslovitelné stupné
4. Tajny mistr
5. Dokonaly mistr
6. Divérny tajemnik
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7. Dékan a soudce

8. Vrchni stavitel

9. Vybrany mistr Devitky
10. Vybrany mistr Patnactky
11. Vysostny vybrany mistr
12. Velmistr architekt

13. Mistr devatého oblouku
14. Vybrany velmistr

Starobylé, historické a tradi¢ni stupné
15. Rytit vychodu (mece)
16. Princ jeruzalémsky

Apokalyptické a kiestanské stupné
17. Rytit vychodu a zapadu
18. Rytit rizového kiize

Stupné moderni historie rytirské a filozofické stupné
19. Velky pontif

20. Uctivany velmistr

21. Patriarcha Noachit

22. Princ Libanus

23. Spravce schranky umluvy orla (rytit Kados)
24, Princ schranky timluvy

25. Rytif mosazného hada inkvizitor-velitel

26. Princ milosrdenstvi

27. Velitel chramu

28. Rytif slunce

29. Rytif sv. Ondreje

30. Rytit cerného a bilého

31. Velkoinspektor

32. Vysostny princ kralovského tajemstvi

Nejvyssi stupen
33. Svrchovany generalni inspektor

236



237



_“"‘-\_ -! /-“____- : t
( \\w-.-.rriurs. ;;W# Liigs gl uﬂllsram,
e - '}""Ah'rn Trimilif ¥his 0 7 g

: i fir gy Deyische P
IR :} TROLERANY S = '\yﬂlﬁlu&!'_‘l'_

Aunalle eifenchielen und echaeaen 3‘rm||:|urtr der lllrl.ll

Musern Sruss suvor |

(J/)f{;ffff/ 1wl /r/(c‘/{uu/ﬂ)l ; /
ey susiy hinhlils eyl cdirbomes - Huotee ((f’M. Aﬁc-
t&/)um’ < nlom e Huletielirgfl welasomse SHiit

o PRRRRY o9 S 4 Sokwacreis: gm‘ruch = decare.
/. Seiliyern Goal e Ooivor Moi

2rans EXcaatlon Kote Brocir ot Znkader ate 702 ./;1.5&.4:‘

Are kvt uro-ﬁu P

e /:/f./z/ (IR IR -.« ién&h, drpecd //ulwv wreeeied —‘-uﬂ‘r&’w
wrenl sl bt bl s Fhidis  Bucanaaics s guesivie” JP00 hoe' s ‘;""”ﬁ
iMarrceet cemad PN eaalion .:auw &IZ/”'} Lot JV«-(S:

wativen slvsgr e wwoitd awivd wdghine frse allene AR L T T Arivaries
bavirelinticine -z.-.. v boeisisissy Fegplininliigioe - TP A A L AR
&../h//_ sl 557k asdeb e gs ' e fe, 7/--.5(8;(/; srrinie firorsee sl

//Mﬁnﬂ?{u‘ wfiiarsn vl p,-nﬁ-uv’;y\u( z‘;f‘”f W:J‘gfmd—a.‘nwﬁw

et s ogidd ..unf-.. - -amu bt i .u( I i‘w// )
i ol s dics L oalichie IRk rms Yl von B01Lert Hne Corillrt ar
i i Ay .grnngo.‘d'o./?%y‘n Agez, £ .

Zedndrsky diplom

238



HRABE
CAGLIOSTRO

losti, které ovlivnily dalsi béh historie. Minimalné dvé z nich in-

spirovali nebo maji dokonce na svédomi ¢lenové organizaci, o
nichz jsme hovofili v minulé kapitole. Svobodni zednafi byli propojeni
s obéma velkymi revolucemi té doby, francouzskou (Velka francouzska
revoluce 1776 - 1793) a americkou (valka americkych osad za
nezavislost na Anglii 1776). Francouzsti pokrokovi myslitelé, stejné
jako jejich kolegové za oceanem, se nadchli myslenkou osobni
svobody, rovnosti a bratrstvi. Mnoho pfedstavitelii francouzského
osvicenectvi patfilo k svobodnym zednaiim a schazeli se v pafizské
zednatrské 16zi Devét sester. Mezi né patfil i zndmy spisovatel
Francois-Marie Arouet (1694-1778), daleko znaméjsi pod pseudo-
nymem Voltaire. Tyto zednaiské kruhy navstivil v roce 1778 americky
statnik a zednat Benjamin Franklin, hledajici ve Francii podporu pro
americkou revoluci, tedy pro valku samostatnych povstaleckych osad
proti britské monarchii. Uspél u nadmoinich distojniki a zaroven i
zednaih markyze de Lafayettena a Johna Paula Jonese. Zednatskym
velmistrem byl i prvni americky prezident George Washington.
Symbol pyramidy s bozim okem na jejim vrcholu, ktery nachazime na
americkych bankovkach, dodnes pfipomina zednaisky ptivod americké
revoluce.

Ve stinu pievratné Velké francouzské revoluce se nachazi obdobi,
znamenajici po¢atek obnoveného zajmu o okultni discipliny, zvlasté pak
magii. Revoluce znamenala zacatek mocné viny, kterda v 19. stoleti
ziskala zna¢nou silu a vliv. Tato historicka vlna je vétSinou nazyvana
francouzskym okultnim obrozenim. Na pocatku tohoto hnuti stoji
prosluly hrabé Cagliostro. Zname ho z romanu Alexandra Dumase o
nahrdelniku kralovny Marie Antoinetty jako doktora Balsama.

Na konci 18. stoleti se v Evropé odehralo mnoho zavaznych uda-
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Velky Kopt ci
bozsky
Cagliostro, jak je
nékdy nazyvan, ve
své osobé
ztélesnuje
romanticky prvek
okultniho
obrozeni. Legenda
z n¢ho ucinila
zahadného hrabéte,
ktery dokazal

predpovidat
budoucnost, hyp-
notizovat, l1écit

rukama, vyvolavat
duchy a wvyrabét
magické  elixiry.
Prozil rozporuplny
zivot. Stykal se s
vladari, Slechtici a
vyznamnymi

osobnostmi své
doby, naptiklad se
znamym svidcem
zen Casanovou.
Pokotitel zenskych

Portrét Cagliostra

srdci (a loznic) zanechal ponckud nelichotivy portrét Cagliostra,
hodnotil ho jako charismatického podvodnika. Na strané¢ druhé se
zahadny hrabé viibec nevyhybal kontaktu s obyc¢ejnymi lidmi a byl u
nich velice popularni. Mnozi ho povazovali za dobrodince. Existuje
hodné dikazd, které dokumentuji prvni i druhé tvrzeni. Hrabé byl
nejspiSe kombinaci svétce a hiiSnika, zasvécence a Sarlatana, alchymisty

a pozivacnika.

Z. chud’ase hrabétem

Pocatek jeho zivota je zahalen tajemstvim. Jesté pred smrti hrabéte se
objevilo né€kolik Zivotopist, psalo se o ném v dobovych Casopisech a v
mnoha nejriznéjsich dopisech. Nevime, kdo presné Cagliostro byl pred
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tim, nez se stal popularni osobnosti. Na evropské scéné se objevil zcela
nahle v roce 1777 béhem své druhé navstévy Londyna. To mu bylo
tficet Ctyfi let. Stejné jako jeho soucasnik a ocividné i blizky spole¢nik
hrab¢ St. Germain se objevil zCistajasna jako kometa a jeho ptivod zl-
stal nejasny dodnes.

Giuseppe Balsamo se narodil v roce 1743 v Palermu v chudé sicilské
rodin¢. Pfestoze néktefi badatelé¢ totoznost Giuseppa Balsama s
Cagliostrem popiraji, tento fakt patfi k jedinému z jeho mlhavé minu-
losti, kterého se mizeme drzet. Mlady Balsamo asi brzo odhalil své
schopnosti pfedvidat budoucnost a vyuzil je k vynosné profesi.

Kdyz dovrsil jedenadvacaty rok, opustil rodné sicilské mésto (stalo se
tak v roce 1764) a celych tfinact let, jak vysvita z mnoha dokumentt,
cestoval po Evropé a Stiednim vychod€. Na svych cestich se stacil
ozenit. Ve své nevésté a pozdéji Zzen¢ Lorenzii Felicianiové nasel
celozivotni spolecnici. Pozdéji Lorenzie ziskala ptezdivku Serafina.

Podle legendy byl ve véku dvaceti tii let zasvécen fadu maltézskych
rytifa (Spitalnikl). To mu umoznilo studium alchymie, kabaly a jinych
okultnich véd. A pravé za svych studii si nechal zménit jméno na dnes
zname;jsi hrabé Alessandro Cagliostro. Nové pfijmeni tidajné odvodil z
rodného jména své kmotry.

Cestovani se mu stalo koniCkem i osudem. Byl hostem vétSiny
tehdejsich kralovskych dvorti Evropy, zavital i do tehdy exotického
Ruska. V dubnu 1777 se stal ¢lenem tajné spolecnosti svobodnych
zednaia v Londyné. V ostrovni metropoli podle svych vlastnich slov
objevil starobyly rukopis, na jehoz zakladé¢ vybudoval vlastni systém
zednaiskych 16zi. Nazval ho egyptskym ritudlem a v jeho ramci si sam
sobé udelil titul velky Kopt neboli veleknéz. Systém v sobé
kombinoval modrou 16zi (zékladni tii stupné zednafstvi), hermetismus,
kabalu, martinismus, obfadni magii, tradici antickych orakuli a egyptsky
symbolismus. Tato smés byla typickd pro celé francouzské okultni
obrozeni.

Kralovnin nahrdelnik

Nejslavnéjsi a nejsmutnéjsi aférou Cagliostrova zivota je bezesporu
jeho uloha v udalostech tykajicich se nahrdelniku francouzské kralovny
Marie Antoinetty. Aféra s nahrdelnikem, ktera poskodila prestiz fran-
couzské monarchie a pomohla pfipravit piidu pro francouzskou revoluci
(zacala v roce 1789), byla velmi komplikovana.
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Kdyz piibéh pon¢kud zjednodusime, abychom vystihli alespoii jeho
podstatu, musime zacit tim, ze Cagliostriiv pritel, jisty kardinal Rohan,
ztratil prizenn kralovny. Ve snaze ziskat ji zpét zaplatil Rohan dvéma
podvodnikiim za neuvétitelné drahy nahrdelnik (idajné jeden a ptil mi-
lionu franki), o némz se domnival, Ze ho objednala sama kralovna. Pod-
vodnici vSak s pen¢zi i se Sperkem zmizeli. Kdyz se cela aféra provalila,
Cagliostro a jeho Zena byli obvinéni jako striijci celého podvodu a byli
uvrzeni do Bastily a vySetfovani.

Legenda tika, ze Cagliostro osvobodil sebe a svou Zenu diky tomu, Ze
prozradil soudciim fantasticky ptibéh svého zivota. Podle Cagliostrovy
legendy ho vychoval v arabské Mediné muz jménem Althotas a predal
mu hluboké okultni znalosti. Cagliostrovo bohatstvi mélo pochazet z
bankovnich uctl, které pro né€j oteviral jisty arabsky mecenas ve vSech
mestech, kde hrabé pobyval. Mimo jiné musel v soudnim liceni, kde se
projednaval podvod s nahrdelnikem, také popfit pomluvu, Ze by byl
tiista let starym rosenkrucianem.

At uz se odehralo cokoliv, pravdou zistava, ze cely proces probihal
za velké pozornosti senzacechtivé vetejnosti. Cagliostro se diky svému
chovani, pfednaSenim dramatickych ptihod ze svého Zivota, stal jesté
popularnéjsim. Soud skoncil osvobozujicim vyrokem pro hrabéte i jeho
zenu, oba manzelé byli ocisténi triumfalné z Bastily propusténi. Nehledé
na vyhrany proces se vsak jejich zZivot obratil k hor§imu a pfedznamenal
nevesely Cagliostriiv osud.

Ve sparech inkvizice

Po osvobozujicim rozsudku odjel hrabé se svou Zenou do Londyna,
kde mimo jiné piedpovédél nadchazejici francouzskou revoluci. Ale
jedny londynské noviny uvefejnily udajné skute¢nou, méné fantastickou
historii Cagliostrova Zivota, ¢imz zna¢n¢ poskodily jeho reputaci za-
zra¢né osobnosti.

V roce 1786 se na bozském hrabéti zacaly viditelné projevovat symp-
tomy syfilidy, tehdy bézné nemoci, a nemoc ho pfivadéla do stavu du-
Sevni dezorientace. Cagliostro se v této dobé stal obéti mnoha nepia-
telskych a uto¢nych pamflett a dokonce ho zradila i jeho dosud vérna
manzelka. Prodala ho za apandz francouzské tajné sluzbé, i kdyz fran-
couzsti agenti sledovali hrabéte systematicky uz od aféry s nahrdelni-
kem. Velky mag mél také problémy s profesiondlnimi lékati kviili svym
uspésnym, avsak velice neortodoxnim zplsobim 1éCeni.
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Ptislo nejhorsi obdobi Cagliostrova zivota a snad nadhoda ¢i osud ur-
Cily, ze se casoveé bude shodovat s pocatkem francouzské revoluce. V
roce 1789 navitivil Rim, kde se pokusil o véc zcela neuvéfitelnou a v
tehdejsi atmosféfe takika nemoznou.

Titulni stranka dila od A. Kirchera Oedipus Aegyptiacus, 1652
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Pro katolickou cirkev znamenalo samo clenstvi ve spolecenstvich
svobodnych zednai smrtelny hiich. A hrabé Cagliostro se snazil
ovlivnit samého papeze Pia VI., aby pfijal jeho zednarsky egyptsky
systém, a tak se vlastn¢ stal svobodnym zednafem. To se mélo stat v
roce, kdy ,,hrtiza” francouzské revoluce otfasala Evropou a zednafi byli
v podezieni z nejrizngjSich narodnich i nadnarodnich politickych
podvratnych &innosti. Velky Kopt si nemohl pro svijj piijezd do Rima,
hlavniho mésta inkvizice, do né¢hoZ vstupoval s povésti maga, védce a
zednafe, vybrat hor$i Cas. Pfirozené¢ ho inkvizice rychle zatkla a
uvéznila.

Dalsi udalosti dostaly rychly spad. Inkvizice ho shledala vinnym ,,z
bezboznosti, kacirstvi a ze zlocinii proti cirkvi” a 7. dubna 1791 byl
odsouzen k smrti. Papez trest ,,zmirnil” na dozivotni zalaf. Cagliostro
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nebezpecného vézné, musel piebyvat v podzemni kobce, ktera byla po
jeho smrti nazvana La Cagliostrina. Zde udajné 6. bfezna 1795 zemiel
na zachvat mrtvice. Ale povésti o jeho zazra¢ném uzdraveni a utéku
pretrvavaly jesté dlouha léta.

Egyptsky ritus

V dubnu 1777 byl Cagliostro zasvécen do svobodného zednaistvi v
londynské 16zi ¢islo 289. Podle jeho vlastniho zaznamu v témze roce
objevil v antikvariaté¢ na nameésti ve Ctvrti Soho rukopis jistého patera
Georga Coftona, irského jezuity, ktery zil v Londyné v poloviné 18.
stoleti. Sepsal nebo z néCeho opsal obfady egyptského systému zed-
nafstvi.

Cagliostro v¢rtil, ze Coftoniiv rukopis je starobyly a rekonstruuje
systém egyptskych mystérii. Sam text vylepsil pfidanim tii zakladnich
zednatskych stupiii (ucednik, tovarys, mistr) a zacal zakladat zednaiské
16ze po celé Evropé. Jeho velkoléze sidlila ve francouzském Lyonu.
Cagliostrovo zednaistvi se setkalo s ispéchem a ¢leny jeho skupin se
stalo mnoho privilegovanych a vysoce postavenych osobnosti. Ve své
dobé dokonce tato forma zednafstvi predstavovala pro ptvodni
organizaci zednaru silného rivala.

Jako Grand Cophta neboli velky Kopt, jméno oznacujici podle
Cagliostra egyptského veleknéze (i kdyZ se nejspise jedna o odvozeninu
feckého Aigyptios - Egyptan), vedl bozsky hrabé své néasledovniky na
cest¢ duchovni a fyzické regenerace. Tato alchymie méla pochazet z
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ueni biblickych mudrct Enocha a EliaSe. Jeho intenzivni proces
obnovy meél trvat Ctyficet dni, béhem nichz mélo byt télo adepta Gplné
proménéno, uchaze¢ pry dokonce ztratil a pak znovu ziskal vSechny
zuby a vlasy. Vysledkem mélo byt znovuziskani mladi a dokonalého
zdravi. Zda Cagliostro skute¢né vlastnil elixir mladi, se nevi, vime jen,
Ze se mu o tom podafilo presvéd¢it mnoho lidi.
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W. A. Mozart (vpravo) pFi zaseddni videriské zedndrské loZe.
detail obrazu z 18. stoleti

Zvlastnosti Cagliostrovych zednatskych 16zi byla otevienost obojimu
pohlavi. Jeho organizace tvoti prvni ptiklad takzvané¢ho adoptivniho ¢i
androgynniho zednarstvi. Zatimco ortodoxni zednafi mezi sebe Zeny

246



zasadn¢ nepfijimali, v jeho 16Zich se Zeny mohly stat bez problému i
mistrem zednafem. Znakem tohoto stupné byla koruna rizi, ktera byla
pfipominkou Cagliostrova udajného rosenkrucidnského zasvéceni z
rukou hrabéte St. Germaina v Némecku roku 1779.

Zednaftstvi t¢ doby bylo silné ovliviiovano obnovenym zajmem o vse
egyptské. Kdyz byl Cagliostro v roce 1791 souzen papezskou inkvizici
v Rim¢, uved] s uspéchem ve Vidni Mozart svou egyptskou zednatskou
operu Kouzelna flétna. V roce 1795, kdy velky Kopt zemfel, mystik a
Clen tadu illuminiatd Karl von Eckartshausen napsal vlivnou
egyptskou esoterickou praci Kostiho cesta. Deset let po Cagliostrové
smrti vznikl zednaisky systém Mizraim (Mizraim znamend Vv
hebrejstine Egypt), ktery se nechal pfimo inspirovat Cagliostrovym
Egyptskym systémem, jenz naSel pokracovani v syst¢ému Memfis. V 19.
stoleti pak byly oba tyto systémy spojeny v jeden mamuti zednaisky
systém obsahujici devétadevadesat zasvétitelskych stupiti.
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ﬁdqupomét Christiana Rosenkreutze,
Jako svatého Jeronyma, A. Diirer,
zaditek 16. stoleti

 Hrad Heidelberg se zahradou. »
Obraz od Jacquese Fouquiérese z let
kolem roku 1620. Muzeum hradu
Heidelberg

Serpa mistra zedndre z minulého stoleti.
Soukromd sbirka
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Sv. Longin propichuje Kristiiv bok
svatym kopim, mozaika,
chrdam sv Marka, Bendtky

Kaci¥i v pekle, >
portugalsky anonym, 3
16. stoleti

Ochranny talisman nebo
pecet, jak ji navrhl E. Levi
v 19. stoleti

Umélecké ztvdarnéni zedndrského
obradu
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ELIFAS LEVI

19. stoleti vrcholilo ve Francii hnuti, které mudZeme bez

\ / nadsazky nazvat okultni obrozeni. Na jeho poc¢atku, ve stoleti

predchazejicim, stal protestantsky duchovni, svobodny zednat,
ucenec a popularizator okultnich véd Court de Gébelin (1718-1784).
Gébelinova nékolikadilna kniha Pévodni svét (Le Monde Primitif), kte-
ra vychazela v letech 1773-1782, méla velky vliv na dalsi okultni spi-
sovatele a badatele. Autor v dile popisuje pivodni jednotnou civilizaci,
jakysi ,, piivodni, jednoduchy svét” ¢i zlaty vek, v némz vsichni lidé ho-
vorili spole¢nou fec€i, vyznavali stejnou kulturu a nabozenstvi. Mostem
mezi timto a nag§im svétem byl podle Gébelina stary Egypt.

Francouzské okultni obrozeni se nijak pfisné neorganizovalo. Tvofily
je spise soubézné aktivity riiznych jedincti a skupin. Toto hnuti, sahajici
svymi kofeny do obdobi Velké francouzské revoluce, bylo soucasti viny
romantismu, ktera se vzedmula proti védeckému racionalismu,
ovladajici Evropu prakticky dodnes.

Jednou ze stézejnich postav tohoto hnuti byl Alphonse Louis
Constant (1810-1875) znamy pod ptezdivkou Elifas Levi. Nazory a
teorie tohoto muze mély a maji dodnes velky vliv na okultni teoretiky i
praktiky. Patiil k prvnim vzdélanctim, ktefi pouzili vyraz occultisme
pro tajné nauky. Napftiklad v angli¢ting se tento vyraz objevil poprvé az
v roce 1881. Levi se ve svém védeckém zivoté zabyval predevsim
magii.

Constant alias Levi

Alphonse Louis Constant se narodil na pocatku 19. stoleti v rodiné
chudého SevCe v Pafizi. Pavodné se mél stat katolickym knézem, ale
zahy od svého zaméru upustil, vénoval se vyucovani a hlavné studiu
magie a mystiky. V dob¢, kdy zacal psat okultni dila, pfijal v duchu
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okultni tradice pseudonym Elifas Levi Zahed, coz je hebrejsky preklad
jeho jména.
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Prestoze Levi
tvrdil, Ze nebyl
nikdy osobng
zapojen do Cinnosti
rosenkrucianskych
organizaci, jeho
teorie  magie a
souvztaznosti mezi
okultnimi  systémy
inspirovaly mnoho
jedinci a skupin k
pokusim  obnovit
rosenkrucianské
hnuti. Mezi né
patfili jiZz zminéni
Stanislas de Guaita
a Joséphin
Péladan.

Levi pevné véril v
doktrinu korespon-
denci neboli sou-
vztaznosti. Toto
uCeni tvrdi, Ze mezi
zdanlivé
nesouvisejicimi
vécmi existuji skryta
spojeni. Tak lze
nalézt stejnou Ci
odpovidajici kvalitu

v nejriiznéjsich
okultnich
systémech.

Naptiklad podle
nékterych okultisti
odpovida hebrejské
pismeno alef
tarotové karté
Kejkli#, Slunci v
astrologii a v fecké
mytologii Hermovi.

Fotografie E. Leviho
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Slavny okultista véfil, ze v ramci téchto korespondenci se uskuteciiuje
to, cemu fikame magie. Levi povazoval lidskou vili za schopnou mani-
pulovat viditelnym i neviditelnym svétem. Viili povazoval za hmotnou
realnou silu.

Levi a tarot

Jako ostatni zajemci o okultismus 19. stoleti si byl Levi jist, Ze karetni
systém tarot je vlastné prastary dokument obsahujici skrytd tajemstvi. V
tarotu jsou ukryta mnoha tajemstvi z okultni tradice vcetné egyptskych
mystérii. Byl to on, kdo poukazal na moznou spojitost trumfii tarotu,
které nazval Clavicle, a takzvané Bembinské desky Isidy. O tomto
panelu z bronzu a stfibra popsaném egyptskymi hieroglyfy si renesan¢ni
hermeticti filozofové mysleli, Ze obsahuje nejvyssi moudrost davné
civilizace. Levi v ni vid€l zobrazeni dvaceti dvou pismen hebrejské
abecedy a dvaceti dvou trumfii tarotu.

Bembinska deska se nedochovala. Zname ji jen z vyobrazeni v knize
jezuity Athanasia Kirchera Oedipus Aegyptiacus z let 1652-1654.
Své jméno ziskala podle kardinala Bemba, benatského historika a kni-
hovnika chramu sv. Marka, ktery ji iidajné vlastnil.

Levi nadsen¢ studoval hebrejské tajné uceni kabaly. V oblasti tarotu
propracoval teorii souvislosti téchto dvou okultnich systémii. Rozvedl
do detailu moznou souvislost mezi dvaadvaceti pismeny hebrejské abe-
cedy a trumfy (takzvanymi Velkymi arkanami) a Sestapadesati kartami
Malych arkan (ptedchtidcti naSich dnes$nich karetnich her) roz¢lenénymi
do Ctyf barev s Tetragammatonem, Ctyimi pismeny, kterd tvoii po-
svatné jméno bozi Jehova.

Piimy vztah, ktery Levi vidél mezi hebrejskou abecedou a trumfy ta-
rotu, ho dovedl az k vizim, které ve svych dilech popsal.

., Kdyz svrchovani knézi skoncili v Izraeli, kdyz vSechna ordkula svéta
zmlkla v pritomnosti Slova, které se stalo clovekem a hovorilo usty
nejpopularnéjsiho a nejvznesenéjsiho z mudrcii, kdyz archa umluvy byla
ztracena, svatyné znesvéceny, chram znicen, mystéria Efodu a Terafimu
Jiz nebyla zaznamenavana do zlata a drahych kamenii, ale byla vepsana
nebo spise zndzornéna figurami nékterymi moudrymi kabalisty nejprve
na slonovinu, pergamen, plech a postiibrenou kizi a pozdéji na
Jednoduché karty, které byly vzdy podezielym objektem v ocich cirkve
jako néco, co obsahuje nebezpecny klic k jeho mystériim. A z téchto
mystérii vznikl tarot, jehoz starobylost byla vyjevena ucenému Courtu
Gebelinovi prostiednictvim védy hieroglyfické a numerologické.”
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Levi v8ak nechtél jenom vytvofit novy mytus spojeny s tarotem. Ne-
povazoval tento karetni systém jen za starobylou relikvii, ale pfedevsim
za prakticky nastroj, kli¢ k odvékym tajemstvim skryvajicim se v
kabale, bibli a stfedoveéké pfirucce praktické magie nazvané
Salomounovy kli¢e (Clavicules de Salomon). Jeho cilem bylo nalézt
souvztaznosti mezi rliznymi okultnimi systémy a vyuZzit téchto
odpovidajicich hodnot k ziskéani praktickych znalosti.

Duch Apollonia z Tyany

Magie byla podle
Leviho dédictvim
davnych magn, a
proto mu necinilo
potize sladit tento
nazor s katolickou
virou, nebot podle
jeho nazora katolicka
dogmata tvofi pouze

vngjsi stranku

pravého nabozenstvi.
Levi byl

rozporuplna

osobnost. Casto
zatracoval nékteré
své predchidce jako
treba Cagliostra, o

némz dokonce
prohlasil, ze
,,oslepoval Pariz
svymi iluzemi”.

Tvrdilo se o ném, ze
se vice zabyval teorii
nf:i pr:a-xi.- Nicvl}léné 2 7 2. ‘
vime pfinejmensim o W cr o
jednom  praktickém ; 2
experimentu s vyvo-
lavanim skrytych sil.
K pokusu doslo v
roce 1854 v Londyné. Tento pribéh pozdé&ji vyuzil anglicky spisovatel
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Somerset Maugham jako namét pro povidku Kouzelnik (The
Magician).

Levi se rozhodl vyvolat za pomoci ritudlni magie ducha Apéllonia z
Tyany. Ritual vyzadoval mési¢ni nepietrzitou meditaci o zZivoté, praci a
osobnosti zemielého. Tti tydny se Levi zivil jen pfisné vegetarianskou
stravou a posledni tyden pied experimentem nejedl viibec nic. Teprve
po mésicni vycCerpavajici a nepohodlné ptipravé mohl pfistoupit k
ritudlu.

Levi se postavil do ochranného kruhu u oltare, na némz hotely ritudlni
ohné s kadidlem, a zah4jil odfikavani pfedepsaného textu. Nahle se dym
zatoCil okolo oltafe a podlaha se lehce otfasla. Zjevila se zédhadna
prisvitna postava. Experimentator pocitil chlad. Polozil ruku na penta-
gram, ochranny péticipy symbol, pozvedl ritudlni me¢ a namifil ho proti
postavé. V tom okamzeni se cosi zahadného dotklo jeho ruky s mecem a
od lokte k prstim ji znecitlivélo. Levi pochopil, Ze duchovi se nelibi
zbran, a proto me¢ sklonil k zemi. Pfemohl ho pocit slabosti a omdlel,
aniz by vytkl svou otazku. Ve stavu bezvédomi se dostavila vize a Levi
ziskal na svou nevyslovenou otazku odpovéd’. Chtél se zeptat na pod-
minky odpusténi a opétného usmiteni ,,dvou osob, které mel na mysli”.
Odpoved’ znéla: ,, Mrtvi.” ,,Osoby na jeho mysli” byly sdm Levi a jeho
manzelka, jejichz svazek se nevydaril. Manzelé spolu nezili, jeho Zena
maga kratce pted’ pokusem opustila a uz nikdy se nevratila.

,»Mohu z toho ucinit zaver, Ze to, co jsem vyvolal, vidél a co se mé do-
tklo, byl opravdu velky Apollonius z Tyany?” Levi klade tuto fe¢nickou
otazku v pisemné zpravé o svém experimentu a uvédomil si, Ze vytvotil
néco, co bychom dnes nazvali zménénym stavem védomi: ,,Viiv priprav,
vuni, zrcadel a pantakli zpusobil jakousi opilost stimulujici pred-
stavivost, ktera ma mocny ucinek na citlivou osobu.” Nicméné Levi si
nemyslel, Ze zjeveni bylo pouze vyplodem jeho fantazie. ,, Nevysvétiuji
fyzikalni zdkony, které mi umoznily vidét a dotknout se, ale potvrzuji, Ze
Jjsem opravdu néco vidél a opravdu se néceho dotkl, a to povazuji za
dostatecné, abych vedél, ze magické obrady jsou ucinné.”
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MADAM
BLAVATSKA

Yorku Henry Steel Olcott dopis psany zlatem na zeleném

papife. Podepsal ho Velmistr luxorského bratrstva a stalo v
ném: ,,Sestra Helena Té povede ke Zlaté brané pravdy”. Olcott sice
neznal zadné luxorské bratrstvo, ale védél, kdo je sestra Helena.
Seznamil se s ni pii spiritistickych seancich na jedné farmé ve staté
Vermont. Sestra Helena, kterou s oblibou nazyval pouze jejimi
inicialami HPB, se stala jeho pftitelkyni a jejich spolecny byt na
Manhattanu se zménil v misto setkdni mnoha okultisti. HPB pfedsedala
nedélnim dychankim zanicenych spiritistd, kabalistl, zednaii a
rosenkrucianti. Béhem setkani 7. zati 1875 ji Olcott napsal na kousku
papiru osudovou otazku: ,, Nebylo by dobré zalozit néjakou spolecnost
pro tento druh cinnosti?” Tato mySlenka se stala podnétem ke vzniku
jedné z nejvlivngjSich okultnich organizaci 19. stoleti, Teosofické
spole¢nosti. A také navzdy spojila pravnika Henryho Olcotta s zenou
jménem Helena Petrovna Blavatska.

‘ ’ roce 1874 obdrzel dvaactyficetily americky pravnik z New

Slovanska okultistka

Mnoho vyznamnych okultist konce 19. a zacatku 20. stoleti se stalo
bud’ piimo ¢leny Teosofické spole¢nosti madam Blavatské, neboji byli
siln¢ ovlivnéni. Plvodné spolecnost sidlila v New Yorku, kam
Blavatska v roce 1873 emigrovala z Ruska.

HPB se narodila v bohaté aristokratické roding, ktera ji dala patficny
zaklad a vzdélani pro dalsi zivot. Jeji otec Peter von Hahn byl profesi-
onalni vojak a matka Jelena Andrejevna psala novely. Po jeji smrti, to
bylo Blavatské jedenact let, se vychovy budouci slavné okultistky ujali
prarodi¢e z matéiny strany. Dédecek zastupoval carskou vladu v
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Astrachanské oblasti. Tam se mlada Helena (tehdy rusky Jelena)
seznamila s tibetskym buddhismem. Vychodni systém ji ucaroval. U
dédecka meéla pfistup do bohaté knihovny s okultni literaturou, kde
stravila mnoho hodin. JiZ od mladi se u ni projevovalo paranormalni
nadani. Pry byla schopna zaznamenat védomi a skryty zvuk vSech véci
organickych 1 anorganickych a také existenci nehmotnych ¢i
nevtélenych bytosti. Pozdéji o sob¢ tvrdila, ze ovlada jasnovidectvi a
muize rozmlouvat s ne-vtélenymi bytostmi. Tvrdi se, Ze uméla astralné
cestovat (putovat mimo fyzické t€lo), provozovala telepatii (pfenos
myslenek na dalku) a levitaci (samovolné vznasent).

V letech 1848 az 1858 Blavatska cestovala. Podle vlastniho vypravéni
zila nékolik let v Tibetu a u tajnych mistri tam studovala okultni nauky.
Pied svou emigraci do Spojenych stati pobyla né€jaky cas v Kahire, kde
pro studium zdhadnych a okultnich véd zalozila Société Spirite. Ne-
spokojeni klienti ji v§ak ¢asto obvinovali z podvod{, a proto spole¢nost
zavtela.

Jeji prvni kniha Odhalena Isis vysla v roce 1877. V piedmluvé au-
torka prohlasila, Ze toto dilo je ,,vyzvou k uzndni hermetické filozofie,
prastaré univerzalni moudrosti”. Odhalena Isis popisovala uéeni
tajnych mistril, se kterymi se Blavatska stykala. Uspéch tohoto dila
zastinil i samu Teosofickou spolecnost, kterd v té dob¢ stagnovala.

Stastnym obratem pro spoleénost bylo rozhodnuti Blavatské a Olcotta
odjet do Indie a vénovat se studiu hinduistického a buddhistického
nabozenstvi. V roce 1882 piestehovali mezindrodni centralu své or-
ganizace do Adyaru blizko Madrasu. Tam nechala Blavatska zbudovat
zvlastni svatyni, aby mohla l1épe komunikovat s tajnymi mistry. Pro spo-
lecnost ziskala velkou podporu vlivnych Indd i vysoce postavenych
Anglicanii. Komunita zacala vzkvétat a ziskala i svétovy vehlas.

Stastné tidobi narusily vnitini rozbroje a rivalita mezi ¢leny. Blavat-
ska byla obvinéna z podvodl a nakonec se v roce 1885 musela odste-
hovat do Evropy. Usadila se v Némecku, kde i pfes své zhorSujici se
knihu s ndzvem Tajné uceni (The Secret Doctrine). Dilo popisuje vyvoj
vesmiru a lidstva z okultniho hlediska. Blavatskd vychazela pfi svych
predstavach a zavérech z té€chto zakladnich predpokladii:

1. Konecna realita je vSudypritomny, vSepresahujici princip, ktery je
mimo dosah mysleni.

2. Zdkon cyklického vyvoje plati ve veSkeré prirode.
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3. Souhrn vSech dusi je identicky s vesmirnou naddusi. DuSe putuji
ruznymi stupni inteligence tim, Ze se prevteluji. Déje se tak v souladu s
cyklickym vyvojem a zakonem karmy.

Blavatska napsala jesté dalsi dvé knihy: Kli€¢ k teosofii vysvétluje
teosofickou filozofii a Hlas ticha popisuje mysticko-poetickym zptso-
bem cesty k osviceni.

Zdravi madam Blavatské se vSak v Evropé vyrazné zhorsilo. Trpéla
nékolika tézkymi chorobami, velmi ztloustla a nemohla ani chodit.
Kdyz 8. kvétna 1891 zemfela, byla zpopelnéna a popel byl rozdélen na
tfi Casti. Jedna ziistala v Evropé, druha putovala do Ameriky a tieti byla
vsypana do feky Gangy v Indii. Den jejiho umrti je nazyvan Dnem
bilého lotosu.

Teosoficka spole¢nost

Vyraz teosofie je utvofen slovy Teo - bih a Sofia - moudrost. Za-
kladni myslenka teosofie hlasa, Ze veskera naboZenstvi a veskeré okultni
nauky pochazeji z jednoho zdroje davné moudrosti. Studium téchto
tajemstvi vede k pravdé a duchovni jednoté. Podle teosofie maji v§echna
nabozenstvi tii spolecné myslenky: Viru v jedno, absolutni bozstvo,
které je zdrojem vsSeho, nesmrtelna podstata lidstva je vyzafovana z to-
hoto bozstva, a pokud se ¢loveék ucini stejné Cistym jako Zdroj, mize
pfijmout bozska tajemstvi.

Pies pomaly zacatek a pozdéjsi skandaly, které donutily zakladatelku
spolecnosti opustit jeji indické centrum, Teosofickd spolecnost proka-
zala svou Zivotaschopnost. Organizace dostala posilu v osobé Annie
Wood Besantové, ktera se setkala s Blavatskou v roce 1889 a stala se
jeji oddanou zakyni. Besantova vytvotila ze svého domu v Londyné
dal$i centrum spolecnosti. Tato znama feministka, volnomyslenkarka a
bojovnice za socialni spravedlnost ptivedla dal§i generaci liberalnich
intelektuald do fad Teosofické spolecnosti. Po smrti Olcotta v roce 1907
se stala jeji prezidentkou.

Pozdéji se Besantova spojila s Charlesem W. Leadbeaterem,
britskym duchovnim a jasnovidcem. Spolu pak znac¢né rozsitili ¢lenskou
zakladnu Teosofické spolecnosti. Oba vSak davali piednost
esoterickému kiestanstvi pied esoterickym buddhismem. Besantova
také vénovala hodné svého Casu boji za socialni a politické reformy v
Indii.

V roce 1908 Leadbeater prohlasil mladého ¢lena spolecnosti Inda
Jiddu KriSnamurtiho za pfistiho svétového ucitele. KriSnamurti
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prildkal mnoho nasledovnikii, ale nakonec v roce 1930 Teosofickou
spolecnost opustil.

Fotografie madam Blavatské

263



Teosoficka spolecnost v rtiznych formach existuje dodnes ve zhruba
Sedesati zemich svéta. Jenom ve Spojenych statech je ve skupiné zvané
Adyar organizovano tisice ¢lend.

Bratrstvo adepti

vvvvvv

nebo antické Recko, rozumély okultni moudrosti 1épe nez pozdgjsi spo-
leCenstvi narodd. Byla presvédcena, ze starobyli mudrci dokonale ovla-
dali okultni védy. Tito adepti, mistrové nebo mahatmové, jak je
nazyvali v Indii, se ptevtéluji ze zivota do zivota, aby mohli zasvécovat
do tajnych nauk ty, ktefi toho jsou hodni. VétSina z nich pry zije v
Tibetu, Mongolsku nebo Indii, kde vytvareji bratrstvo adeptu.

Blavatska identifikovala tfi mistry jménem Koot Hoomi (také
Kutumi), Lal Singh a Morya jako skute¢né zakladatele Teosofické
oznaCovaného za mistra M. Hral klicovou ulohu pii psani jejich knih.
Zpravy od mistri se objevovaly vétSinou ve formé dopisii v mistnosti
zvané okultni, ktera se nachazela vedle loznice madam Blavatské.
Nékdy se objevovaly i na stromech a ve kfovi.
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G. I. GURDIJIEFF

z mnejpozoruhodnéjSich muzd této planety. A také jeden z

nejrozporuplnéjSich a nejzahadnéjsich duchovnich uciteld nasi
doby. Autor jeho zivotopisu ho nazval , podvodnikem, [harem a
nicemou” a hned poté se zminil o jeho ,,sympaticnosti, soucitu,
dobrocinnosti” a jeho ,,vystFednich pravidlech cti”. Gurdjieff je nej-
znam¢ejsi svym vyjimecnym, komplikovanym a na pochopeni obtiznym
okultnim systémem zvanym Ctvrta cesta.

Georges Ivanovic Gurdjieff (1877-1949) byl bezpochyby jednim

Zahadny zivot

O jeho mladi se vi jen velmi malo. Neni vylouceno, Ze ptivodné se
jmenoval Gurdjian nebo
dokonce Georgiades. Ani
datum jeho narozeni neni
znamo. V cestovnim pase
mél vyznacen rok 1877,
ale mohl spatfit svétlo
svéta jiz roku 1873 ¢&i
1866, anebo az v roce
1886. Narodil se prav-
dépodobné¢ v  malém
meésté¢ Alexandropol na
rusko-tureckych  hrani-
cich. Jeho otec byl Rek a
matka Arménka. To jsou
jedind vice ¢i méng

Fotografie Gurdjieffa



spolehlivd fakta z jeho prvnich tficeti sedmi let zivota. Nepotvrzeny
zbytek tohoto obdobi zname pouze z jeho vlastnich knih, predevsim z
autobiografie Setkdni s pozoruhodnymi muZi, podle niz byl v
sedmdesatych letech natoCen celovecerni film.

Gurdjieffovy tance

Gurdjieff tvrdil, Ze procestoval Recko, Turecko, Egypt, Sudan a Eti-
opii. Jeho dalsi cesty ho mély ptivést do Arabie, Syrie, Mezopotamie,
Persie, Afghanistanu a Indie a dale pies Bucharu, Samarkand a Taskent
az do Tibetu, do pousté Gobi a na Sibif. Nejzajimavejsi Cast jeho cest se
tyka pobytu v sufijském a dervisském klastete kdesi ve Stiedni Asii.
Tam, v nedostupném klastete ukrytém pred svétem, meélo sidlit jakési
bratrstvo, o jehoz existenci véde€lo jen par zasvécenct. Gurdjieff se tam
seznamil s tajnou naukou a pozdé&ji se o své poznatky délil s mnoha svy-
mi zaky.

Gurdjieff udajné prostudoval ,,dvé stovky nabozenstvi”, hledal
pradavné védéni u pyramid v Gize, v troskach Babylonu, navstivil
islamska posvatna mista Mekku a Medinu, zaGcastnil se expedic,
patrajicich po stopach zmizelych mést a zapomenutych civilizaci. Cesty
mnicha, jogina a fakira, dervisské praktiky i ritudly Zarathustrovych
privrZzenct znal stejné divérné jako vSechny druhy psychologickych,
meditativnich, télesnych i okultnich technik, ¢teni myslenek, vyklad
sni, hypnézu, rozsifovani paméti i i€inky drog.
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Historicky Gurdjieff se objevil kolem roku 1912 v Moskvé a
Petrohrad¢, kdy uz své uceni zformuloval a piedaval ho - alespon
zpoc¢atku - pouze ustné studentim. V roce 1915 potkal svého
nejslavnéjsSiho zaka, Pjotra Démjanovice Ouspenského (1878-1947),
védce, matematika. Praveé se vratil z cesty po Indii, kde se marné snazil
najit pradavnou tajnou moudrost. Po setkdni s Gurdjieffem byl
presvédcéen, Ze naSel ¢loveka, jenZ tuto moudrost zna. Ouspenskij véfil
ve véfné vraceni (prevtélovani dusi, které neni vylepSovanim, ale
véénym opakovanim) a Nietzscheho teorii nad¢lovéka. Nahlizel na
Gurdjieffiv systém jako na zpidsob, jak prolomit bludny kruh
prevtélovani a dosahnout dokonalosti.

V roce 1917 ptesunul Gurdjieff svou skolu na Kavkaz, aby unikl na-
sledkim bolsevické revoluce. Tam jeho Zaci, vétSinou intelektualové a
prislusnici vyssich spolecenskych vrstev, naméahavé fyzicky pracovali a
vénovali se komplikovanym taneénim cvi¢enim. Mistr jim pfednasel o
veéde, jazycich, hypnotismu a hudbé. UCili se i sufijskym technikam
dychani a tance. V komuné zili velmi skromné¢, i kdyz ¢as od casu je
Gurdjieff prizval k hostindm a pitkam.

Gurdjieff opustil Rusko v roce 1922 a usadil se na zamku pobliz Pa-
tize. Tam zalozil Institut pro harmonicky vyvoj ¢lovéka, ktery
fungoval dva roky jako komunalni Skola.

Jeho nejblizsi spolupracovnik Ouspenskij se distancoval od
Gurdjieffova Zivotniho stylu a formaln¢€ se s nim v roce 1923 rozesel. O
osm let pozdé¢ji zavrhl i jeho uceni.

Od roku 1924 Gurdjieff prestal vyuCovat a vénoval se sepisovani
svych teorii. Vydal n€kolik knih (VSe a vSechno, Belzebubovy ptibchy,
Herald pfichazejiciho dobra a Setkani s pozoruhodnymi muzi). Ke
sklonku zivota, ktery jiz postradal lesk a slavu, se zivil hypnotickym
léCenim a zcasti byl odkazan na podporu od bohatych vdov.

Ctvrta cesta

Gurdjieff prohlasil, ze existuji bézné zplsoby dosazeni duchovniho
osviceni. Prvni je cesta fakira, tedy jedince, ktery zvladne své télo
natolik, Ze je schopen zlstat stat ,, bez pohnuti ve stejné pozici hodiny,
dny, mésice nebo roky”. Druhou cestu ukazuje mnich, ktery zvladne své
city prostfednictvim modliteb a obtadd. Tteti je cesta joginova, ktery
dokaze ovladnout svou mysl.

Nicméné Gurdjieff pokladal tyto cesty za netplné. Clovék podle n&j
muze byt panem své mysli, ale to viibec neznamena, Ze by byl schopen
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pretvorit své myslenky v konkrétni ¢innost. Stejné€ i jeho city mohou byt
zuslechténé a dokonalé, ale jeho intelekt se stile mize nachazet v
primitivnim stadiu. VSechny tfi cesty vedouci k dosazeni duchovniho
osviceni (fakir, mnich, jogin) vyzZaduji stazeni se ze svéta, z kazdoden-
niho Zivota, izolaci a askezi.

Existuje vsak jesté Ctvrta cesta, ,,cesta mazaného muze ”. NevyZaduje
opusténi svéta a mize byt slou¢ena s normalnim, kazdodennim Zivotem.
Misto prace pouze s télem, city nebo mysli systém pracuje se vSemi tie-
mi komponenty, coz je podle Gurdjieff a rychlej$i a G¢innéjsi cesta k
duchovnimu osviceni nez ostatni tfi. ,, Chytrak zna tajemstvi,” tikaval,
,,a s jeho pomoci prekond fakira, mnicha a jogina.”

Enneagram

wrvr

systému. ,, Clovek, ktery dokaze pouzit enneagram, nepotiebuje knihy a
knihovny.” Béznou lidskou fte¢ povazoval Gurdjieff za naprosto
nedostatecny prosttedek ke sdélovani obsaht vy$$itho védomi.
Vypéstovani objektivniho védomi, cil jeho snah, vede k vytvoreni tii
ruznych forem sdélovani: mytd, symboll a verbalnich formulaci.
Jestlize myty predstavuji komunikac-
ni formu pro vyssi citové centrum, pak
symboly jsou feci vyssiho
intelektualniho centra. Mezi symboly,
které¢ Gurdjieff pouzival k objasnéni
svého systému, mél vysostné misto
praveé enneagram. Tento geometricky
obrazec  povazoval zaroven za
perpetuum mobile, alchymisticky ka-
men mudrcil a ,, zakladni hieroglyf uni-

verzalniho jazyka”.
Podle nékterych Dbadatelt tento
Enneagram symbol vznikl ve 14. stoleti, avSak

Gurdjieff ho povazoval za mnohem

star§i a prisuzoval jeho piivod tajnému

sarmanskému bratrstvu, v jehoz klastete tidajné stravil nékolik let a od
né&jz ziskal sviij okultni systém.

V devitithelniku je kruh rozdélen na devét stejnych dilt. Jestlize jeho

vvvvv

vrcholu obrazce, spatiime uprostied kruhu mezi ¢isly 9-3-6 vepsany
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trojuhelnik. Tento trojuhelnik, tato zakladni trojnost, reprezentuje ,,za-
kon trojnosti”, teorii, ktera vidi svét od molekularniho az k hvézdnému
jako proniknuty aktivni, pasivni a neutralizujici silou. Tyto sily vSak lze
plné pochopit jen ve vzajemné souhie, jako jednotu.

HERMETICKY
RAD ZLATEHO
USVITU

hram  Isidy-Urania
hermetického radu
zlatého usvitu byl

zalozen 1. bfezna 1888. Tato
okultni organizace trvala sice
jen kratce, ale ziskala vliv,
ktery je patrny i dnes. Zaklady
této spolecnosti spocivaji v
modernim evropském
rosenkrucianském hnuti. K je-
ho ¢lentim patfilo mnoho vy-
znamnych osobnosti té doby,
naptiklad laureat Nobelovy
ceny, basnik William Buttler
Yeats, malit a pozdéjsi prezi-
dent Kralovské akademie
Gerald Kelly, spisovatelé
Bram Stoker (autor Draculy), e . b
E. L. Bulwer-Lytton (autor Emblém riZového kifiZe Fdadu zlatého isvitu
rosenkrucianské novely
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Zanoni), Arthur Mahen a historik okultismu Arthur Edward Waite,
tviirce dnes nejpopularnéjsiho druhu tarotu. V dobé svého rozkvétu, v
letech 1888 az 1896, se v této tajné spolecnosti nechalo zasvétit kolem
tfi stovek adeptd.

Spolecenstvi zlatého usvitu si kladlo za cil ,,vykonat Velke dilo: to jest
ziskat kontrolu nad podstatou a silou viastni existence”. Proto ¢lenové
fadu studovali ritudlni magii, kabalu, tarot, cestovani v astralnim téle,
vésteni z kiistalové koule, alchymii a astrologii a snazili se je pouzivat v
praxi. Spolecnost stanovila jedenact stupni zasvéceni. Deset odpovidalo
sefirotim (zakladnim kvalitam) kabalistického Stromu zivota a
jedenacty se uzival pro novice.

Legendarni
puvod

Vznik  tadu  zlatého
usvitu patii v okultnich
kruzich ke  slavnym
legendam. V roce 1884
udajné¢ nalezl duchovni A.
F. A. Woodford,
svobodny zednaf a clen
okultni skupiny Herme-
ticka spolecnost, v jednom
londynském knihkupectvi
Sifrovany rukopis. O tfi
roky pozdé¢ji zaslal Casti
rukopisu dr. Williamu
Wynnovi Westcottovi a
dr. Williamu Robertovi

Woodmanovi,

hodnostaiim anglické

Portrét A. Crowleyho rosenkrucianské spo-

leCnosti (Societas

Rosicruciana in Anglia). Westcott obratem konzultoval okultistu a

znalce tarotu Samuela Liddela Matherse, ktery diky své jasnovidné
zen¢ Moing¢ zjistil, ze rukopis pojednaval o kabale a tarotu.

K rukopisu byl ptipojeny dopis s pokynem, aby védec, ktery ho de-
Sifruje, kontaktoval sleénu Annu Sprengelovou v némeckém mésté
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Hannoveru. Westcottovi se od sle¢ny dostalo instrukei, aby zalozil or-
ganizaci v duchu tajného evropského fadu zvaného Zlaty usvit. A tak se
Westcott, Mathers a Woodman stali viidei chramu {sidy-Urania herme-
tického fadu zlatého usvitu.
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Karta Bldzen 7 Waiteova tarotu
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O tomto vykladu zaloZeni spole¢nosti vS§ak moderni badatelé znané
pochybuji, stejné tak jako o existenci Anny Sprengelové a ptivodniho
fadu zlatého usvitu. Dokonce sam Mathers, po roztrzkach ve vedeni
fadu kolem roku 1900, prohlasil, ze pfinejmensim c¢ast rukopisu
zfalSoval Westcott. OvSem ani vyfabulovana historie zalozeni fadu
zlatého usvitu nesnizuje jeho vliv a vyznam v historii okultismu. Ve své
dobé tento ftad predstavoval pravdépodobné nejobsahlejsi zdroj
evropské okultni tradice.

Vnitini rozkol

Témér od prvnich dnti svého vzniku suzovaly fad zlatého svitu vniti-
ni rozbroje. Vystfedni a autoritativni Mathers chtél ziskat uplnou kon-
trolu nad organizaci. Aby zvysil
svou autoritu a moc, pfipojil ke
svému piijmeni MacGregor jako
symbol jakobinskych sympatii a pro
zdlraznéni svého udajného plivodu
ze skotského klanu. Tvrdil, Ze je ve
styku se tfemi tajnymi vudci
puvodniho fadu zlatého usvitu, ktefi
ho uéinili ,, viditelnou hlavou radu’.
Nakonec se s Zenou piestéhoval do
Parize, kde zalozil vlastni 16zi
zlatého svitu. Z francouzské
metropole vSak jeho vliv na
zalezitosti londynské skupiny slabl.
Mathersovy akce, které¢ mély vést k
vlivnéjsimu postaveni jeho
francouzské 16ze, vsak jen uspisily
roz§tépeni fadu a jeho nasledny za-
nik. Mathersovi nepomohla ani pii-
ma intervence v Londyné, kam
Fotografie A. E. Waitea poslal  jako  svého  zastupce,

kontroverzniho okultistu Aleistera
Crowleyho, dnes nejznaméjsiho

predstavitele fadu zlatého tsvitu.

Basnik Yeats napsal o ptisobeni Mathersova zastupce v dopise své di-
vémici lady Gregoryové: , Minuly tyden poslal MacGregor Silence,
kterého jsme drive odmitli zasvétit, aby prevzal mistnosti a dokumenty
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spolecnosti.” Crowley se dostavil do sidla spolecnosti v obfadnim
Yeatsovu poznamku o tom, ze Crowleyho pfijeti do tadu bylo
zamitnuto, nebot’ ,,jsme si nemysleli, ze by mysticka spolecnost méla
slouzit jako polepsovna”. Londynska 16ze zlatého tsvitu pfirozené své
mistnosti a dokumenty nevydala, a tak doslo k definitivnimu rozdéleni
obou 167i.

Kolem roku 1900 se tedy ptivodni hermeticka spolecnost zacala $tépit
na rizné konkuren¢ni skupiny. Mathersovi stoupenci vytvofili orga-
nizaci Chram alfa-omega. O tii roky pozd¢ji ustanovil Waite vlastni
rad zlatého usvitu, ktery preferoval mystiku pfed magii. Yeats a vétSina
pivodnich ¢lenti vSak zlstala vérna magické cesté a zalozili vlastni fad
Stella Matutina. Tato organizace pfildkala mimo jiné i dva znamé
okultisty, Dionu Fortuneovou a Israela Regardiea. Regardie byl jeden
Cas 1 Crowleyho neplacenym sekretafem. VSechny pokusy udrzet
plvodni spolecnost pfi zivoté ztroskotaly a dnes existuji jen jeji rtizné
odnoze.

Aleister Crowley

Nejznamgjsim cClenem tadu zlatého usvitu je bezesporu nechvalné
prosluly Aleister Crowley (1875-1947). Sam o sob¢ prohlasoval, ze je
Antikristem z posledni knihy bible Apokalypsy. Pry joga mu pomohla
zjistit, v jakych prevtélenich zil své predchazejici zivoty. Tvrdil, ze v
minulosti byl papezem Alexandrem Borgiou, alchymistou Edwardem I
Kelleym, hrabétem Cagliostrem a Elifasem Levim, ktery, jen tak mi-
mochodem, zemfel v den Crowleyho narozeni. ZI¢ jazyky vSak tvrdi, Ze
Crowley prizptisobil pravé datum svého zrozeni dnu smrti slavného
teoretika magie.

Crowley se narodil v Anglii v kiestanské rodin€. Pfehnana zboznost,
ktera se promitala do jeho vychovy, pfinesla naprosto opacny efekt.
Crowley se vzboufil proti svym rodi¢im a dokonce se zacal povazovat
za ,,velkou pfiseru apokalypsy”, Antikrista, jehoz Cislo je 666.

V roce 1904 sepsal dokument, o kterém tvrdil, Ze mu ho nadiktovala
nevtélena inteligence zvana Aiwass. Tento spis, znamy jako Kniha za-
kona, se stal zakladem jeho magického systému. Crowley nazval své
nabozenstvi Thelema (slovo odvozené z feckého vyrazu pro vili) a jeho
zakladni teze se dala vyjadrit velmi prosté: ,, Konani viile tvé je veskery
zdkon.” S touto myslenkou si pohraval jiz v 16. stoleti spisovatel Fran-
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cois Rabelais. O tfi roky pozdéji zalozil Crowley skupinu, kterou nazval
Argentinum Astrum (AA) neboli Stfibrna hvézda.
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Karta Bldzen z Crowleyho tarotu

V roce 1911 se stal ¢lenem dalsi okultni organizace zvané Ordo
Templi Orienti znamé¢ pod zkratkou OTO. Tuto organizaci zalozili
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nékdy kolem roku 1900 némecti okultisté dr. Karl Kellner a Theodor
Reuss.

Rad se zabyval piedeviim sexualni magii. Zaklad jeho uceni tvofila
vira, ze sex je klicem k lidské pfirozenosti a orgasmus spojeny s
pfislusnym magickym ritudlem se stava nadpfirozenym zazitkem. V
rejstiiku fadu nechybélo ani obétovani zvitat. V roce 1912 se Crowley
stal hlavou anglické vétve této skupiny.

Crowleyho zaujeti pro sexualni magii se vSak zacalo projevovat jiz
diive. V roce 1909 si pii putovani s mladym basnikem Viktorem
Neubergem (pry je pojil homosexualni vztah) uvédomil, Ze sex by mohl
byt vyuzit jako soucast magickych rituali.

Po kratkém pobytu ve Spojenych statech se v roce 1920 i se skupinou
nasledovnikl ptestéhoval na Sicilii. Tam, v byvalém statku zalozil po-
svatné opatstvi thelémskych mystérii (The Sacred Abbey of the The-
lemic Mysteries). Do komunity pfivedl i své dvé milenky se tfemi dét-
mi, jedno dit¢ byla vlastni Crowleyho dcera. Na prvni pohled ,,opatstvi”
¢inilo skutecné klasterni dojem. Ale jeho prava Cinnost byla naplnéna
sexualnimi ritudly, pozivanim drog a ritudlnimi vrazdami zvirat. Né&-
kolik Crowleyho nasledovnikd vcetné jeho prvni manzelky skoncilo v
utulcich pro choromyslné a jeden z nich, Raul Loveday, dokonce na
sicilském statku zemtel. Smrt Lovedayho a dalsi zpravy o déni v the-
1émském opatstvi donutily italskou vladu k akci. Benito Mussolini vy-
kazal v kvétnu 1923 Crowleyho z Italie.

Posledni 1éta Crowleyho Zivota byla poznamenéna Spatnym zdravim,
drogovou zavislosti a nedostatkem penéz. Na svou chudou existenci si
vydélaval publikovanim spisi. VétSina z nich je dnes povaZovana za
klasiku okultni literatury a nékteré patii k nejlep§im, co v tomto oboru
bylo publikovédno. Pies vSestranny talent a ur¢itou genialitu si Crowley
opravnéng vyslouzil svou slavnou pitezdivku nejhiisnejsi muz svéta.
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SPOLECNOST
THULE

zavereénych kapitolach se podivame do nejtemnéjSiho obdobi

20. stoleti. Druha svétova valka se opravnéné povazuje za nej-

vétsi katastrofu zplisobenou ¢lovékem v moderni historii Evro-
py i celého svéta. Jejim disledkem byly miliony mrtvych, rozdéleny
svet, zména osudil jedincti i celych narodl a v neposledni fad¢é vyroba
téch nejhroznéjSich zbrani hromadného niceni. Pro historiky neni
dodnes uzavieno hledani pficin jejiho vzniku. Nékteti vidi jeji zarodky v
nedofeSeném politickém uspotfaddani po prvni sveétové valce, nebot
systém versailleskych smluv neuspokojoval vSechny narody, o po-
razenych nemluvé, jini hledaji pfi¢iny vzniku nejvétsiho valecného kon-
fliktu ve svétové hospodaiské krizi. Dvodil pro rozpoutani vale¢ného
pozaru bylo asi vice, pusobily jisté i soubézné, ale malokdo hleda od-
¢innosti - v ¢erné magii, v touze vladnout a ovladat i za tu nejvyssi cenu
a ve vyuzivani nejvysSich lidskych kvalit a schopnosti ke sluzb¢ silam
temnot, vedouci k ni¢eni a ke krvavym obé&tem.

Treti riSe a okultismus

Vice nez sto let po Hitlerové narozeni (20. dubna 1889) a padesat let
po jeho smrti (30. dubna 1945) stale jesté nedokazeme plné zhodnotit a
pochopit skutecny piivod a charakter nacistické filozofie. Prestoze
mame k dispozici mnohé informace naznacujici skute¢ny rozmér toho,
co se vlastn€¢ odehravalo, ziistavda mnoho utajeno. A neni vylouceno, Ze
svou ulohu sehrava i strach. Tieba bychom nasli pod povrchem néco, co
tuSime, ale zatim v&dét nechceme, tfeba bychom mohli oteviit
ptislove¢nou Pandofinu skiinku...
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Mnoho historiki poukédzalo na ptivod nacistické strany v okultnich
sektach, na zajem pohlavarQ tieti fiSe o nadpfirozené jevy, na magické
ritualy SS a Hitlerjugend a na nacisticky vladni vyzkum okultnich teorii.
Nicmén¢ vétsina badatelt se spokojila s povrchnim pfistupem, jak se fi-
ka, neponofila se hloub&ji. Snad i1 proto, ze vétSinou povazuje
okultismus za pseudovédu nehodnou vazného zajmu. Ale i v této knizce
jsme chtéli dokazat, ze pii neotfelém ohlédnuti na d¢jiny lidstva vidime
mocny vliv magie a mystiky.

Stejné jako ve vétsing totalitnich rezimt byly okultni védy a tajné or-
ganizace ve tteti iSi piisn¢ zakazany. Nacisté k tomu méli zcela opacné
divody nez naptiklad komunisté. Okultni védy byly v Némecku po-
tirany, protoze nacisté je brali az pfili§ vazn€. Nechtéli a nemohli doprat
kazdému, aby je studoval, zabyval se jimi, protoze by mohl pfijit na ra-
du véci, jez mély zlstat pfed Sirokou vefejnosti utajeny. Navic v okul-
tismu vidé€ly fasistické $pi¢ky své ohrozeni. Magie nebyla pro masy,
nybrz pro vyvolené. Nacisté umoziovali plsobit v oboru jenom tém
astrologlim, magtim, alchymistiim a jasnovidctim, ktefi pracovali pro n¢.
Ostatni predstavovali nebezpec¢i, ze by mohly byt odhaleny skute¢né
plany nacistickych pohlavart.

Nacistické aktivity se jevi ve zcela jiném svétle, podivame-li se na né
zacatku 20. stoleti byl opojen magii a jejim prostfednictvim usiloval o
ziskani mimotadnych schopnosti. Nejrizn€jsi organizace té¢ doby, at’ uz
pod vedenim Reussa, Gurdjieffa, Blavatské ¢i Crowleyho, mély mnoho
spole¢ného: poslusnost charismatickému vudci, utajovanost, viru ve
vyjimecnost své skupiny, v pfevtélovani. Tito lidé verili, Ze mohou byt
zasveéceni do zplsobl, jak pouzivat nadpfirozené schopnosti, byli
presvédéeni o existenci pradavnych civilizaci, které dosdhly vySsi
urovné nez nase spolecenstvi. Pfirozen€, Ze ne vSechny tajné a okultni
organizace inklinovaly k cerné magii a satanismu. Né&které z nich se
oddaly sluzb¢ dobru a svétlu. Faktem vSak ziistava, Ze tyto organizace
vytvorily podhoubi, na némz vyrostla filozofie tieti fise.

Ultima Thule

., Nasledujte Hitlera! Bude tancovat, ale jsem to ja, kdo udava ton. Ja
jsem ho zasvetil do tajného uceni, oteviel jeho energicka centra, aby
mohl prijimat vize, a ukazal mu zpiisob, jak komunikovat se skrytymi
silami,” prohlésil, jak tvrdi badatel a spisovatel Trevor Ravenscroft, v
roce 1923 Dietrich Eckart (1868-1923), jeden z prominentd nacistické
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strany. Za jeho zovialni a bonvivanskou fasddou svétdka a
distojnického veterana by malokdo hledal adepta cerné magie a Clena
skupiny okultisti zvané spole¢nost
Thule. Cinnosti skupiny se aktivné
ucastnili dalsi lidé, hrajici klicové
ulohy pifi formovani nacistické
strany, napfiklad Alfred Rosenberg,
Rudolf Hess, Gottfried Feder a
Karl Harrer. Skupina nasla svého
,fuhrera” v osobé Adolfa Hitlera a
zacala uskuteCtiovat své velkorysé
sny.

Spolecnost pfijala jméno podle
mytické zem¢ Ultima Thule,
povazované za pradavny pozemsky
rdj. Spolecnost méla  vytvofit
protivahu k pomyslnému
mezinarodnimu zidovskému
spiknuti, které bylo popséno v tak-
zvanych Protokolech mudrci ze Si-
onu. Eckart vSak spole¢nost Thule
nezakladal, ptidal se k ni, aby ji
mohl vyuzivat pro své politické cile. Klicové pozice ve spolecnosti
zaujali Guido von List (1848-1919), Jorg Lanz von Liebenfels (1874-
1954) a Rudolf von Sebottendorf (1875-1945). Tito tii muzové, aé
nebyli slechtici, si pridali ke svym civilnim jméntim uslechtile zné&jici
pfidomek ,von”. Pod honosnym pseudonymem hrabéte von Se-
bottendorf se skryval zakladatel spoleCnosti Thule Adam Rudolf
Glauer. Koncipoval ji jako odnoz antisemitské zednarské loZe
starobylého germanského i#adu. Glauer se inspiroval knihou Heleny
Blavatské Tajné uceni a sexualni magii Aleistera Crowleyho. ,,Skryté
nadprirozené sily spici v arijské krvi se probudi ve 20. stoleti spolu s
objevenim se supermanii, nadlidi, vyssich bytosti, které povedou narod
Germanii ke svétové nadvlade,” prorokoval na konci 19. stoleti. A m¢l,
bohuzel, pravdu...

Nacisticka ideologie spojila mytus praptivodni polarni civilizace Thu-
le a domnélou (i kdyz pro nacisty jasn€¢ danou) arijskou nadfazenost s
nadfazenosti germanské rasy. Utkvéla predstava o germdnské nadra-
zenosti saha svymi kofeny hluboko do minulosti a dokonce si nacisté
nasSli obhdjce a proroka az v antické dobé€, v fimském historikovi

Dietrich Eckart
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Tacitovi: ,, Souhlasim s nazorem téch, kteri se domnivaji, ze Germani se
nikdy nezenili s prislusnicemi jinych ndrodi, aby tak zustali Cistou
nesmichanou rasou s vyraznym charakterem. Tudiz jejich rodova
podoba poznamenava celou rasu, prestoze je jich tak mnoho: oci prisné
a modré, rzivé vlasy, mohutna téla...”

Pies obdiv nacistii k vysokym, blond’atym, modrookym severskym
Arijcim se vétSina vadca tieti fiSe, a predeviim sam Adolf Hitler,
tomuto idealu ani zdaleka nepfiblizovali. Mohli se pySnit tmavsi pleti a
mensim vzrlstem, typickym spiSe pro alpské oblasti.

Arijci, zednarstvi a alchymie

Glauer alias Sebottendorf znal velmi dobie astrologii, alchymii, ovla-
dal magickou praci s kyvadlem a rozumél severskym runam. Byl také
nostalgicky zamilovan do stfedoveéku, kdy byli zidé v Evropé oteviené
pronasledovani. Glauer byl zosobnénim konfliktu, ktery Pauwels a
Bergier popsali v knize Jitro kouzelniki jako , severskd a
nacionalnésocialisticka véda stojici proti Zidovské liberalni véde”.
Tento vyraz idajné pochazi z ust samého Hitlera.

Nejvyssi nacisticky $éf byl presvédéen, ze zidé ovliviiovali nejen ka-
tolickou cirkev, ale také protestanty a svobodné zednare. V evropském
zednarstvi méli zidé byt vidci silou osnovujici svétovou konspiraci pod
rouskou proklamované volnosti, rovnosti a bratrstvi. Glauertiv vztah k
zednafstvi byl nejednoznacny. ,,Staré zednarstvi,” tikal, , bylo nosi-
telem tajemstvi, kterd se naucila arijské moudrosti od alchymistii, a za-
byvalo se stavénim katedradl.” Glauer predpokladal, ze kdyz byly po-
staveny vSechny katedraly, zednafstvi zmizelo a s nim i arijska moud-
rost.

V Casopise Runen v ¢ervenci 1918 napsal: ,, My neuznavame bratrstvi
lidi, jenom pokrevni bratrstvi. Chceme svobodu tykajici se nikoliv stada,
nybrz povinnosti. Nendvidime propagandu rovnosti. Boj je otec vseho.
Rovnost je smrt.” Glauer povazoval moderniho zednéafe, stejn¢ jako
zida, za pfizivnika neschopného jakychkoliv zmén. B&hem svého
pobytu v Turecku studoval orientalni filozofii a teosofické spisy a také
praktikoval meditaci. Pfiznal, Ze byl rytifem Konstantinova zednarského
fadu. Domnival se, Ze jen turecké zednaistvi bylo nositelem ptvodni
arijské moudrosti. ,, Orientdlni zedndrstvi zachovava dodnes verné
starobyla uceni moudrosti, kterou moderni zedndri, jejichz konstituce z
roku 1717 byla odbocenim ze spravné cesty, zapomneli.”
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V roce 1918 Glauer vytvoril vlastni 16Zi, spole¢nost Thule, a sam se
ustanovil Velmistrem. Nebylo zapotiebi, aby se pfili§ namahal s vy-
myslenim obsahu ¢innosti a struktury své organizace. Co neptevzal od
zednait, nasel jinde. Inspiroval se Tajnou naukou od Blavatské a ozivil
stary mytus o Atlantidé. Stejné jako Atlantida predstavovala Thule
davno zaniklou, ale vysoce rozvinutou spoleCnost. Madam Blavatska
spekulovala, ze Atlantida zmizela v prvni potop¢ pred 850 000 lety. Ve
srovnani s touto katastrofou byla potopa, kterou ptezil Noe, pouhou ka-
luzi. To, jak asi Atlantid’ané vypadali, miizeme pry odvodit se soch na
Velikono¢nim ostrové. Tam, jak Blavatskd veéfila, se nachazely
pozustatky obri ,,Ctvrté rasy”. Pouze Atlantidan si zaslouzil nazev
clovek, nebot’ jenom on byl zcela lidsky. Po ném pfisel biblicky pad
clovéka. Mimo jiné ho pfipravil o ,tfeti oko”, které pry umoziovalo
duchovni rozlet. A co bylo pfi¢inou padu? V Tajné nauce nachdzime
odpoveéd’: ,,Obrové z Atlantidy se parili s pololidskymi bytostmi, o tom
se nakonec zminuje i bible.”

Glauer spatfoval své poslani v odhaleni nékterych zakladnich okult-
nich tajemstvi, aby tim vytvofil protivahu k rozsahlé siti alchymistt,
modernich zednari a zidu, ktefi uskutecnovali nekaly plan: chtéli znicit
civilizovany svét. Vidél proti tomu jen jednu cestu, jez by ptedesla
chaosu, ktery by vehnal svét do propasti. Pocital se zdsahem duchovnich
vidcd zapadni civilizace a propagoval ho. Ideologie Cistoty krve a jejiho
ocistovani byla zaloZena na okultni alchymistické teorii Velkého dila.
Arijsti kandidati na toto poslani se piipravovali pomoci magickych
cviceni. Jejich vysledek vystizné popsal francouzsky okultista René Al-
leau: ,, Kdyz mysticko-magickd cviceni skonci v meditaci nad odstinem
Cervené grandtového jablka, stal se orientalni zednar dokonalym mist-
rem. Kvadr je zcela otesan. Orientalni zasvécenci tyto ukony nazyvaji
duchovni prdace, véda Klice a sebe nazyvaji synové Klice.”

Pozdrav Sieg Heil (vitézstvi zdar), ktery Glauer od svych
nasledovnikdi vyzadoval, symbolizoval urcity druh slepé posluSnosti,
vyjadienou arabskou formuli: ,, Bud’ v rukou svého Sejka jako mrtvola v
rukou toho, kdo ji omyva” Podle esoterické nauky je okultni mistr stejné
jako Sejk bozi posel, jehoz jakékoliv pokyny je nutné slepé plnit. Tento
koncept ma své kofeny v tajné sekté asasinti, o které jsme se zminili v
souvislosti s templaiskym kfizackym tadem a jeho plisobenim na
Stfednim vychodé.

Zanik spolecnosti Thule
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Adolf Hitler se pln¢ seznamil s aktivitami spole¢nosti Thule v roce
1924, kdy spole¢n¢ s Rudolfem Hessem (1894-1987) sedél v
landsbergském vézeni, odsouzeny za nezdafeny takzvany pivni prevrat
stoupencim Lista, Lanza a Glauera. Jedl jen biodynamickou stravu (i
sam Hitler byl vegetarian), patfil ke stoupencim Steinerovy
antroposofie, o niz se zminime v posledni kapitole. Hess se aktivné
zajimal o magii, astrologii, nauku o souvztaznostech a o 1é¢bu bylinami.
O okultnim zazemi nacistického Némecka bychom se jist¢ dozveédéli
daleko vice, kdyby mohl na toto téma promluvit. Hess byl
norimberskym tribunalem odsouzen na dozivoti a vice nez Ctyticet let
pobyval ve vézeni (kde zemfel az v roce 1987), takze nemél moznost
volné komunikovat. V duchu tehdejsich okultnich véd vykladaji nékteti
badatel¢ i Hesstiv odvazny a stale zdhadny let do Anglie. M¢l to pry byt
pokus v té dobé jiz potlatené a zaniklé spole¢nosti Thule ovlivnit
historii svéta proti vuli Hitlera. Vidce treti fiSe se vymkl z vlivu
spolec¢nosti a jeji hodnoty a vize svymi Ciny pry zdeformoval.

V dobg¢, kdy Hitler a jeho nacisticka strana NSDAP kraceli na cesté k
moci, okultni spoleCnost uz nebyla potfeba. Sam Hitler nemél zdjem na
vefejném spojeni s touto organizaci.

Glauer zmizel z Mnichova. Vydal se opét do Istanbulu a pak do Me-
xika. V roce 1933 se znovu objevil v Mnichové, aby spole¢nosti Thule
obnovil. V té dob¢ vsak sila a moc NSDAP stoupala, Hitler se stal fis-
skym kancléfem, prislusnici nacistické strany obsazovali nejdilezité;si
posty a Ufady ve staté a strana uz nepottebovala Glauerovu pomoc. Né-
kteti clenové spolecnosti Thule se stali ptislusniky slozité stranické hie-
rarchie a méli prilezitost v praxi uskutecnit vSe, o cem ve spolecnosti
snili. NSDAP ziskala v Némecku absolutni moc a téméf se ji podatilo
zniCit Evropu... Zdroj této absolutni moci, ktera nema v modernich
dé&jinach obdoby, vystizné odhalil francouzsky okultista Alleau:

,,...fanatickda autohypnoza, jez presvédcila stoupence, kteri se
podrobili totalitni discipline kvuli slibu dosazeni vyssi reality, Ze oni
Jjsou novi lidé, na néez cekala doba. Jim byla dana tajnd energie, ktera
jim umozni ovladnout Némecko a svet. Jestlize budou spravné
pripraveni, budou jim odhalena tajemstvi, jez jim daji satanskou moc.”

ACc to dnes zni mozna neuvétitelné, osoby spojené se spolecnosti Thu-
le a nacistickou stranou se samy o sobé domnivaly, Ze jsou budoucimi
vladci svéta, chranéni proti vS§em nebezpefim nadpfirozenymi silami.
Jejich vlada méla trvat tisic let, az do pfiSti potopy. Neékteti z téchto
fanatiki a okultistd drzeli kliCové posty v nacistické strané: Max
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Ammann ptlisobil jako obchodni feditel nacistického stranického
vydavatelstvi a nakladatelstvi, Dietrich Eckart (zemfel pfted
rozdélovanim ,.far”, ale udajné ptivedl Hitlera do spolecnosti Thule), K.
H. Frank, nechvalné znamy fissky protektor v protektoratu Cechy a
Morava, Anton Drexler a Karl Harrer, vyznamni ¢inovnici NSDAP,
Gottfried Feder byl ekonomickym poradcem, Rudolf Hess Hitlerovym
tajemnikem, dr. Heinz Kurz vedl SS, Friedrich Krohn spravoval
zuby, ale navrhl svastiku, hakovy kiiz jako nacisticky znak, Ernst
Rohm, vidce elitnich jednotek SA (pozdéji zavrazdény za ,noci
dlouhych nozti”’), Alfred Rosenberg ptsobil jako komisat pro vychodni
politiku, Julius Streicher byl oblastnim vidcem NSDAP. To je jen
struény vycet prominentnich nacistl, ktefi méli kontakty ¢i byli cleny
spole¢nosti Thule. Hitler k nim pochopitelné patiil také.

Filozofie skryvajici se za spolecnosti Thule, o které se pii norimber-
ském procesu s prednimi nacistickymi zlocinci nehovotilo, vrha nové
svétlo na hrizy, jez se béhem druhé svétové valky odehraly, a na
falesného spasitele, ktery vedl némecky narod.
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HITLER
JAKO CERNY MAG

Adolfa Hitlera ovliviiovat ostatni. Mame tyto jeho schopnosti

pricist sile jeho osobnosti, hypnotické zru¢nosti, nebo dokonce
cerné magii? Nez si ukdzeme Hitleriv vztah k okultismu na jednom
konkrétnim piipad€, podivejme se nejprve na pocatek jeho kontaktd s
okultnim svétem.

Zda se, ze Hitlerovy mimofadné schopnosti se zaCaly rozvijet v
listopadu 1918, kdy byl jako ranény hrdina prvni svétové valky
hospitalizovan. Za state¢nost v prvni linii obdrzel zelezny kiiz. Tenkrat
za odvahu na bojisti zaplatil docasnou slepotou. Kdyz lezel v transu v
pasewaldské nemocnici, oslepen bojovym plynem yperitem, zacal
chapat souvislosti mezi psychickymi a fyziologickymi procesy v
lidském organismu. Ne&ktefi okultisté tvrdi, ze b&éhem pobytu ve
vojenské nemocnici doslo u Hitlera k samozasvéceni do taji magie.

Louis Pauwels a Jacques Bergier v knize Jitro kouzelnika oznacuji
za zdroj Hitlerovych okultnich znalosti dva muze. Jiz zminéného Die-
tricha Eckarta, novinafe a spisovatele, o kterém se vi, Ze se ucastnil
aktivit spolecnosti Thule. Tento va$nivy antisemita byl Hitlerovi nejen
inspiraci, ale také ho uvedl do vlivnych finan¢nich kruhd. Druhym je
Karl Haushofer (1869-1946), vojensky ptid€lenec v Japonsku a velky
obdivovatel orientalni kultury. Po prvni svétové valce vstoupil do
akademickych kruht, kde se vénoval geopolitice. Za jeho ptisobeni na
mnichovské univerzité mu nedélal asistenta nikdo jiny nez Hitleriv
davérmik Rudolf Hess. Hitler se 1udajné nechal inspirovat

Dnes snad nikdo nepochybuje o mimofadnych schopnostech
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Haushoferovou teorii, podle niz se podmanitel vychodni Evropy a
Ruska stane panem
svéta.

Podle Pauwelse a
Bergiera tito muzi
predavali  Hitlerovi
okultni znalosti
ziskané
zprosttedkovan¢ pres
spoleCnost Thule a
dalsi okultni
skupiny: ,,Thule byla
povazovana za
magické centrum
zmizelé  civilizace.
Eckart a jeho pratelée
verili, Ze ne vSechna
tajemstvi Thule
nendvratné zmizela.
Bytosti spojujict
cloveka a inteligence
z jinych svetit mohou
predat zasvécenciim
zdroj sil, ktere by
umoznily  Némecku Cerny mdg a zlodinec
ovladnout svet.”

Autoti Jitra kou-
zelnika tvrdi, ze Haushofer byl ¢lenem tajné buddhistické spole¢nosti v
Japonsku a prosazoval kolonizaci Asie, aby Némecko melo piistup ke
skrytym zdrojim moci a sily na vychodé. Bohuzel Haushoferovo spoje-
ni se spole¢nosti Thule neni nijak dolozeno, takze miizeme bud’ véfit,
nebo ne. Spole¢nost Thule je Casto popisovana jako satanska organizace
praktikujici Cernou magii, pouzivajici magickych rituali a drog, aby
doslo k rozsifovani védomi a ziskavani tajnych informaci. Zde ovSem
musime byt velice opatrni a uvédomit si, ze nékteti spisovatelé a
badatelé cCasto zaménuji své domnénky za fakta. Podle Ravenscrofta
m¢l Hitler dokonce opakované okusit u€inky kotene peyotl dovazeného
z Mexika. Halucinogen mu pry umoznil nahlédnout do jeho minulych
zivotl. Ze své vize, zplusobené drogou, se mél dozvédet, ze stiedovéka
basen Parsifal od Wolframa von Eschenbacha ptedpovida udalosti,
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které se odehraji v budoucnosti o tisic let pozd¢ji, tedy v Hitlerove
souCasnosti. On sam pry je prevtélenim zaporného hrdiny eposu,
cernoknéznika Klingsora, zt¢lesnéni Antikrista.
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Kopi sv. Longina

289

Parsifalovo téma pouzil
velky némecky skladatel
Richard Wagner (Hitler ho
opravdu  zboznoval) ke
stejnojmenné opete. V dile
je klicovym objektem svaté
kopi, zazracny predmét s
1é¢ivymi schopnostmi.
Kopim byl propichnut bok
JeziSe Krista pti uktizovani.
Kontakt s télem Spasitele
zpusobil, Ze kopi ziskalo
zazracné schopnosti.

Kopi sv.
Longina

V roce 1913 se neuspeésny
umélec Hitler snazil ve
Vidni prodavat své akvare-
ly. Obc¢as ho chlad zahnal
do muzea Hofburg. Tam
upoutal jeho  pozornost
zvlastni predmét, ktery se
ve videnské pokladnici
uméni nachazi dodnes. Je to
zeleznd Spice ostépu, jenz
mél patfit fimskému
vojakovi, ktery piestoupil
na kfestanskou vira potg,
kdy timto oStépem probodl
Kristiv bok. Dnes u ostépu
visi tabulka, podle niz
predmét pochazi z 8. stoleti
naSeho letopoc¢tu. To ovSem
nebrani mnoha lidem ve
vife, ze se skutecné jedna o
svatou relikvii starsi
pfinejmensim o osm set let.



Hitler k nim patfil také.

Legenda o svatém kopi pochazi z pribéhu popsaného v evangeliu sv.
Jana (19:33-37): ,,Ale k Jezisovi prisedse, jakz uzreli jej jiz mrtvého,
nelamali hnati jeho. Ale jeden z Zoldnéri bok jeho kopim oteviel, a
hned vysla krev a voda. A ten, kteryz videl, svedectvi vydal, a pravé jest
svedectvi jeho. Oni Vi, Ze pravé veci pravi, abyste vy vérili. Stalo se pak
to, aby se naplnilo to pismo: Kost jeho nebude zlamdna. A opét jiné
pismo di: Uzrit, v koho jsou bodli.” Ptibéh dale vypravi o tom, jak Josef
z Arimatei dostal povoleni odnést Kristovo télo a s pomoci
Nikodémovou ho ulozil v hrobce.

Podle jiné ustni a pisemné tradice shromazd’oval Josef rtizné pied-
meéty, se kterymi Kristus pfisel do styku: kiiz, hfeby, trnovou korunu,
rubas a predevs$im pohar posledni vecere a zminény ostép - svaty gral a
svaté kopi. Udajné podle stop, které Josef za sebou zanechal, méla He-
lena, matka prvniho kfestanského cisafe Konstantina, tyto vzacné a za-
zratné predmeéty objevit. Nenasla vSak svaty gral, protoze podle povésti
ho Josef odvezl do Evropy.

Traduje se, Ze kopi sv. Longina se objevilo v Antiochu v roce 1098,
b&hem prvni kiizové vypravy. Jina verze vypravi, ze ho Josef z Arimatei
privezl spolu se svatym gralem do Evropy. Kopi se pak né¢jakym za-
hadnym zptisobem dostalo az k prvnimu novodobému fimskému cisati
Karlu Velikému, ktery ho drzel jako talisman. S nim prosel sedma-
Styficet vitéznych tazeni. Udajngé mu téz propujéilo schopnost
jasnoziivosti. Kdyz ho jednou nes$tastnou nahodou upustil, zemiel.
Pozdgji svaté kopi vlastnil velky vojeviidce, némecky cisai a vidce
ktizacké vypravy Fridrich Barbarossa. Stejné jako Karel Veliky ucinil
osudovou chybu a kopi odlozil, kdyz se chtél vykoupat v fece. Béhem
nékolika minut utonul.

Rizenim osudu se toto kopi dostalo do majetku poslednich novodo-
bych fimskych cisaii, Habsburku. Hitler byl timto pfedmétem a moci,
kterou reprezentoval, zcela fascinovan. Zpravu o tom nam zanechal dr.
Walter Johannes Stein (1891-1957), rakousky zid, ktery emigroval v
roce 1933 z Némecka do Anglie. Podle vlastniho vypravéni se osobné
znal s Hitlerem, kdyZ budouci ,,fiihrer” nuzoval ve Vidni. Knizn¢ tento
ptibéh zpracoval jeho pfitel Trevor Ravenscroft v roce 1972. Jeho
pravdivost v§ak zadny jiny zdroj nepotvrdil.
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Antikristav pad

Co mohlo znamenat svaté kopi, kiestansky symbol, pro silné proti-
ktestanského byvalého fimského katolika Adolfa Hitlera? Jeho protizi-
dovské citéni bylo ziejmé a jako horlivy c¢tenar knihy Friedricha
Nietzscheho Antikrist souhlasil s jeho odsouzenim kiestanstvi jako jiz
nezivé zidovské viry.

Cast odpovédi lezi jiz v popsané Hitlerové identifikaci se zapornym
hrdinou piibéhu Wolframova Parsifal. Dalsi ¢ast nachazime ve stfedo-
véké okultni tradici tykajici se tohoto objektu jako zdroje nadptirozené
sily. Pro okultistu ma takovy pfedmét nevyjadrfitelnou hodnotu. Velice
vystizné to napsal Richard Cavendish v knize Kral Artus a gral:

,, Predmét neni posvdatny, protoze slouzi dobru. Je posvatny, protoze v
sobé skryva zahadnou mocnou silu. Lze ho pouzit k dobru nebo ke zlu
jako ohromny naboj energie. Jestlize s nim nékdo zachazi neopatrne,
bez ohledu na zavazny ¢i pochopitelny motiv, nasledky mohou byt
katastrofickeé i pro nevinné osoby.”

Hitler vypravél Steinovi o smyslu, ktery pro néj svaté kopi mélo: ,, Po-
malu jsem zacal chapat mocnou pritomnost cehosi v ném, stejny velko-
lepy pocit, jaky jsem mél ve vyjimecnych momentech, kdyz jsem si uve-
domoval velkou budoucnost, ktera mé ceka... Okno do budoucnosti se mi
otevrelo a skrz néj jsem videl v jenom jasném momentu budoucnost, kdy
se krev v mych zZilach nepochybné stane nadobou ducha mého naroda.”

V bieznu roku 1938, tehdy jiz viidce némeckého naroda Adolf Hitler
oznamil pfipojeni Rakouska k némecké tisi. Zaroven dal ptikaz odvézt
svaté kopi z Vidné do Norimberka, duchovniho centra nacistického hnu-
ti.

Po tézkém spojeneckém bombardovani Norimberka v fijnu 1944 bylo
kopi sv. Longina spolu se zbytkem habsburského pokladu uschovano do
specialn¢ postavené podzemni mistnosti. O $est mésicti pozdé&ji obkli¢ila
mesto americkd Sedma armada. Norimberk padl pfesné 20. dubna 1945,
v den Hitlerovych narozenin. Americky poruc¢ik Horn se svymi muZzi
poklad nalezl a oficialn¢ pievzal svaté kopi v zastoupeni své vlady. Bylo
to odpoledne 30. dubna 1945. Nékolik set kilometri od Norimberka se v
podzemnim bunkru v Berlin€ ve stejny ¢as odehraval jiny pfibéh.

KdyzZ se na jafe 1945 blizil konec druhé svétové valky, bylo jasné, ze
osud Hitlerovy tieti fiSe je zpecetén. Jak se zdalo, Hitlerovi to ani moc
nevadilo. Do posledni chvile odmital kapitulaci a vydaval rozkazy k dal-
$im bojim. Byl skalopevné piesvédCen o svém vyjimecném poslani.
Neni vylouceno, Ze chtél, aby jeho smrt doprovazelo co nejvice dalich
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lidskych obéti. Hitler sam tvrdil, Ze ztraty nejsou nikdy dost velké, ne-
bot’ zasévaji semena velké budoucnosti.

Hitler ¢ekal az do osudového 30. dubna 1945 na to, aby se v berlin-
ském bunkru ozenil s Evou Braunovou a aby oba posléze spachali se-
bevrazdu. Toto datum se shoduje nejen se ztratou svatého kopi, ale i s
jednim pohanskym svatkem. Duben totiz konci takzvanou Valpurzinou
noci, svatkem temnych sil.

Temné sily dnes

Pohled na druhou svétovou véalku z hlediska okultismu nas nezbytn¢
privadi k nepiijemnému zavéru. Hluboko skryté pfic¢iny druhé svétové
valky se neobjevily nahle ve tficatych letech naseho stoleti, ale ani s je-
jim koncem nezmizely. Prostupuji celou nasi historii a jsou s nami i
dnes. V malém je mizeme vidét v piibézich teroristli, vrahti a nasilnikt
kazdy den v televiznim zpravodajstvi. Svym rozsahem a
organizovanosti nebyla tfeti fiSe ni¢im vyjimeénym. Vzdyt Stalin ve
tiicatych a Mao v padesatych a Sedesatych letech naseho stoleti znicili
také miliony lidskych zivota. Jako Hitler.

Smutny zavér. Hitler a nacisté se od nas 1isi spiSe ve stupni zla nez v
samé podstaté. Koteny zla se mohou nachézet v kazdém z nas. Maji svij
puvod v sobecké touze po moci a hmotném bohatstvi, uzaviené mysli,
ktera se brani svétlu, v tuhé ortodoxnosti, nesnasenlivosti a nesprave-
dInostech, které si predavame z pokoleni na pokoleni. Je v nas skryta si-
la stejné jako ve svatém gralu a svatém kopi, ktera mize 1é¢it, nebo
ublizovat, slouzit sildm svétla, nebo temnot. Pouze pokud si tohle uve-
domime, muze byt bludny kruh pferusen a rany se mohou zacit hojit.
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tistovi a filozofovi, ktery byl trnem v oku pravé Hitlerovi. U nés

je vétSinou zndm pouze v okultnich ¢i pedagogickych kruzich. Je
totiz duchovnim otcem takzvanych waldorfskych $kol a za svého
zivota udrzoval kontakt s Ceskymi okultisty, mimo jiné s mystikem a
fotografem FrantiSkem Drtikolem.

Posledni kapitolu vénujeme kontroverznimu némeckému okul-

Zivot Rudolfa Steinera

Rudolf Steiner (1861 -1925) se narodil v mesté Kraljevec, které
byvalo soucésti Rakouska-Uherska a nyni lezi v Chorvatsku. Jeho
rodi¢e byli Rakusané. Otec, zeleznicni ufednik, predpokladal, Zze syn
pujde v jeho slépégjich. Osud tomu chtél jinak.

Jiz v osmi letech objevil svilj jasnoziivy talent. Prvni zkuSenosti s
okultnim svétem pfedstavovaly zjeveni mrtvého piibuzného. Brzy v
sob¢ rozpoznal schopnost vnimat neviditelné energie - aury. Kdyz se ve
Skole seznamil s geometrii, zacal intuitivné chéapat geometrické formy
jako zivé reality. V patnacti letech se setkal s bylinkafem Felixem
Kotgutskym, ktery ho zasvétil do okultniho pojeti rostlin. V devatenacti
byl ptedstaven zahadné osobé, kterou nazyval Mistrem. To byl zkuSeny
adept okultnich véd, ktery Steinerovi umoznil zasvéceni do tajii Zivota.
V souladu s okultni tradici Steiner nikdy nevyjevil jeho identitu.

Od Mistra se dozvédél duchovni misi svého zivota: rozvinout znalosti,
které by spojovaly védu s virou. Steiner se tomuto ukolu vénoval po
cely zivot a tvrdil, Zze byl vzdy fizen ,,okultnimi silami stojicimi
zamnou.”

V roce 1879 zacal navstévovat Vysokou Skolu technickou ve Vidni,
kde se vénoval matematice a dal§im pfibuznym védam. Technicka §ko-
la, jak sam pozdé¢ji podotkl, mu dala lepsi zaklad pro porozuméni
duchovni koncepce svéta, nez by mohl ziskat studiem humanitnich
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obord. Tento nazor je zcela v souladu s pristupem Pythagora a jinych
antickych filozofii. OvSem Steiner studoval také dila filozofi Kanta,
Fichteho a Hegela a ptirodovédecké spisy Goetheho. V této oblasti
dosahl znaénych uspéchi, o cemz svédéi i fakt, Ze byl ve véku pouhych
dvaceti dvou let ptizvan k redakéni praci na vydani Goetheho ptirodové-
deckych spisd.

Steiner ziskal doktorat v roce 1891 na univerzit€¢ v Rostocku. Jeho di-
sertani prace nazvana Pravda a znalost (alternativni nazev je Pravda a
véda) se tykala veédeckych koncepci némeckého filozofa Johanna
Gottlieba Fichteho. O dva roky pozdéji Steiner napsal svou stézejni fi-
lozofickou préci, Die Philosophie der Freiheit (Filozofie svobody).

Teprve kdyz dosahl Ctyticitky, dosel k zavéru, ze mize seznamit ve-
fejnost se svou duchovni koncepci, se svymi jasnoziivymi zkuSenostmi.
Pozdé¢ji o tom napsal, ze nikdo neni pred Ctyficatym rokem Zivota
pfipraven vystupovat vefejné jako uclitel okultismu. Ten, kdo by tak
ucinil, se nevyhne mnoha chybam.

V tomto stadiu Zivota Steiner nacerpal zna¢nou zkuSenost s
neviditelnym svétem, ktery se nachazi za svétem hmotnym.
Prostfednictvim hluboké a cilené meditace se naucil piechazet z
hmotného do nehmotného svéta a také ziskal velké zkuSenosti a znalosti
o vztahu téchto svétl. Steiner hluboce véfil v pravdivost hermetického
pravidla, Ze lidstvo je mikrokosmos v makrokosmu stvofeni. Byl
presvédcen, ze mame uvniti sebe klice k tajemstvi vesmiru. Tato
tajemstvi mohou byt odkryta, kdyz odhalime skute¢ny smysl lidské
existence.

Steiner také tvrdil, Ze ma pfistup k takzvané AkaSické kronice lid-
stva, nckdy nazyvané Univerzalni pamét prirody, Vesmirna data-
baze nebo Kniha Zivota. Kniha ¢i informacéni systém ma pry obsahovat
puvodni zaznamy o vSem, co se kdy stalo od vzniku vesmiru. Ptistup k
ni maji jen ti nejvetsi zasveécenci. Z kroniky se Steiner dozvedél, ze
lidstvo si diive vice cenilo ducha nez statkli pozemskych a sily téla.
Lidé tenkrat byli obdafeni nadptirozenymi schopnostmi. Kdyz civilizace
sestoupila na dnesni materialni Groven, dary se ztratily. V nejhlub$im
Kristus, ukazal cestu ke znovuvystoupeni k vy$§im duchovnim sféram.
Popularita jeho pfednasek ho dovedla v roce 1902 az do funkce
generalniho tajemnika némecké sekce Teosofické spole€nosti madam
Blavatské. Tam se také seznamil se svou druhou zenou Marii von
Sieversovou.

294



Pomérné brzo po vstupu do Teosofické spoleCnosti ho zacaly znepo-
kojovat ,.trivialita a diletantismus” ve spole¢nosti. Bez namitek nenechal
ani kultovni zplsob vedeni spolecnosti, jak ho praktikovala Annie
Besantova (viz kapitola o madam Blavatské) a prohlaseni Jiddy
Krisnamurtiho za budouciho Spasitele. Nevétil, ze by bylo mozné
vybudovat novou duchovni védu na vychodnim mysticismu, o kterém
fekl, ze neni vhodny pro potiteby evropské mysli. Také si myslel o
madam Blavatské, ze pokroutila duchovni pravdy. Proto v roce 1913
zalozil vlastni Antroposofickou spolecnost, ktera méla ukazovat cestu
pro duchovni rist na ctyfech turovnich: smyslové, imaginativni,
inspirativni a intuitivni.

Ve stejném roce zalozil v Dornachu blizko Basileje ve Svycarsku
Goetheanum, s$kolu okultnich vyzkumt, kde se hraly kromé divadel-
nich her Goetheho a také Steinerovy pasijni hry. Budova byla oteviena v
roce 1920 a o dva roky pozd¢ji vyhoiela. Nové postavena budova slouzi
dodnes jako mezinarodni centrala Antroposofické spolecnosti. Steiner
byl jejim prvnim prezidentem az do své smrti v Dornachu dne 30.
kvétna 1925.

Uspéch, kontroverze a neprizen

Poslednich pétadvacet let Steiner
cestoval po Evropé a uskuteénil vi-
ce nez Sest tisic prednasek o

duchovni veéde, umeni,
spole¢enskych naukach,
naboZzenstvi, pedagogice,

zemeédelstvi a zdravi. Vydal vice
nez 350 publikaci, z nichz vétSinu
tvofi sebrané prednasky. Ke
klicovym pracim, vysvétlujicim
vytvofenou  okultni filozofii,
badatelé tadi: Znalost VysSich
svéti a jejich dosazeni, Teosofie -
uvod do nadsmyslové znalosti
svéta a cil lidské cesty, Nastin
okultni védy.

Za nejvetsi Steinertiv uspéch,
ktery pietrval az dodnes, je nutno
povazovat  vytvofeni  systému
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takzvanych waldorfskych Skol. Systém se vyvinul ze zakladniho
duchovné védeckého vyzkumu o vyvoji déti. Klade velky diraz na
uroven a vnitini postoj ucitele a na nutnost navazovat vyu¢ovanim na
potieby déti. Systém vénuje zvlastni pozornost mentalné postizenym
détem.

Steiner byl univerzalni vzdélanec, m¢l rozsahlé znalosti z mnoha
védnich obort, ¢asto od sebe znacné vzdalenych. Zabyval se tfeba také
zemédeElstvim a navrhl pfirozené metody ptipravy zemédélské pudy,
které jsou inspiraci pro dnesni bezchemické a biodynamické zptsoby v
zahradnictvi a zeméd¢lstvi.

Vytvotfil - a s velkym uspéchem aplikoval - pohybovy systém
eurytmie. K jeho vzniku Steinera inspiroval ndzor, Ze , fanec je
nezavisly rytmus, pohyb, jehoz podstata se nachdzi mimo lidskou
bytost”. Rytmus tance navraci ¢lovéka do praddvného svéta. Dnesni
tance jsou degeneraci pivodnich chramovych tancl, vyjadiujicich
pohyby nejhlubsi tajemstvi. Eurytmie je n€éco mezi pantomimou a
tancem, jakési spojeni gymnastiky a tance. Tato nové uméni vSak
nevychazi z hudby, ale ze slova. Pohyby v eurytmii maji zviditelnit fe¢ a
vyjadrit skrytou pravdu, kterd se nachazi za ni. Toto nova forma uméni
se stale vyviji. Snazi se jit jinou cestou neZ moderni tanec, ktery bavi
nebo vyjadiuje kult téla. Jeji ulohou je pfivést lidstvo v soulad s Bohem,
ptirodou a mezi sebou navzajem.

Steinerova cesta nevedla ptfimo od Teosofické spolecnosti k Antro-
posofii. V roce 1906 ziskal zakladajici chartu od jiz zminéné okultni
spole¢nosti OTO. pro svou vlastni 16Zi Mystéria Mystica Aeterna. Je
vsak nepravdépodobné, ze by Steiner praktikoval magické ritualy spo-
lecnosti OTO. Presto ho za spojeni s touto organizaci kritizovali. Ve své
autobiografii se Steiner zminuje o OTO. jako o ,zedndrské instituci
takzvanych vyssich stupnii” a tika, ze nemél ,,Zadny umysl pracovat v
duchu takove spolecnosti”. Vzdy respektoval existujici spolecnosti, a
,proto jsem chtél spojovat nové s jiz existujicim... Z této spolecnosti
Jsem neprijal absolutné nic jiného nez formdalni pravo pokracovat v his-
torickém naslednictvi symbolicko-ritudlni cinnosti.”

Steiner byl trnem v oku nacistlim, a proto jeho organizaci pronasle-
dovali. Glauer se o0 ném vyjadioval velmi nelichotivé. Steiner ,,se chtel
stat ministrem financi a propagovat vlastni pojeti Trojice bozi” a
antroposofickym systémem chtél spiSe ,,reformovat komunismus” nez
ho znicit. Vliv tohoto ,, degenerovancho muze, tohoto Sarlatana a lhare”
byl vsak stale silny a vSestranny. M¢l v Mnichové mnoho stoupenct, ale
jeho problémem pry byly ,, sebevrazdy stoupencii a sexualné zneuzivané

296



zeny”. Pred valkou (rozumi se prvni svétova) spolupracoval s
,.jasnovidnou Lisbeth Seidlerovou v Berliné”.
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In Eurythmy, human dance is a
reflection of the cosmic dance.
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A tento par ,,mél spojeni s generdalem (Helmuthem von) Moltkem a oni
byli ti, kteri zabranili novym naverbovancum v ucasti v bitvé o Marnu,
kde byli zapotrebi. A tak byla tato bitva ztracena”. Glauer o€ividné véfil
ve Steinerovy nadpfirozené schopnosti a dokonce ho vinil z masového

pusobeni na vojaky, coz pry zapficinilo netspéch ve velmi dilezité
bitveé prvni svétové valky.

Steineriv pohled na svét

Steiner je predev§im znam jako zakladatel filozofie zvané
antroposofie neboli duchovni védy. Antroposofie znamena lidska
moudrost. Steiner antroposofii doslova piekladal jako ,, védomi o tom,
co znamena byt clovéekem”. Je to cesta poznani, kterd chce spojit
duchovno v lidech s duchovnem ve svété. Nejde vSak o libovolné
poznani ¢i dokonce o fantazii, nybrz o poznani, které je Skoleno logikou
a moderni pfirodovédou. Toto nadsmyslové poznani jde dal nez
intelektualni mysleni. Je to zaroven moralni $koleni, kde mysleni, citéni
a vule jsou kontrolovany skutecnym, vnitinim ja, nikoliv egem. Z
historického pohledu bychom mohli zjednoduSené -charakterizovat
antroposofii jako smés kiestanské, rosenkrucianské a teosofické tradice.

Podle Steinera se lidstvo svymi osudy nevaze pouze k planeté Zemi,
ale je propojeno s osudem celého solarniho systému. Na rozdil od
moderni védy, kterd povazuje lidské védomi za druhotné a v zdsadé ho
hodnoti jako nahodily jev ve hmotném vesmiru, Steiner vidél ve védo-
mi podstatu existence a dokazoval, ze védomi existovalo pfed nasim
sou¢asnym hmotnym bytim. V knize Pamét’ vesmiru napsal: ,, Clovék
existoval pred tim, nez vznikla Zemé.” Néco podobného nachazime i v
apokryfickém vyroku JeziSe Krista: ,,vybral jsem si vas pred tim, nez
byla Zemé stvorena.” Steiner véfil, ze v soucasném stadiu vyvoje konci
lidsky sestup do hmotného svéta a za¢ina vzestup na vyssi Groveii. Cas a
prostor, tak jak ho chdpeme a zazivame nyni, v diivéjSich stadiich roz-
voje lidstva neexistoval. Nyni se nachazime ve stadiu piekondvani vé-
domi spojeného s egem, které je svazané s hmotnym svétem. Vracime
se na diivejsi duchovngjsi sféry. Duchovni pfeména kazdého jednotlivce
povede ke ,,spiritualizaci”, vétsi duchovnosti a oprosténi se od hmoty. A
to pro Steinera znamena opusténi planety Zem¢.

Antroposoficky filozof jde ovSem ve svych nazorech jesté dale. Zemée
je mrtva. Kdysi byvala zivym organismem, ale odumfela. ,, Zvirata
mohou zit pouze na mrtvé Zemi... Clovék se vyvinul na Zemi, kterd je
mrtva... Lidské bytosti se mohly probudit do védomi, tak jak postupné

299



Zeme umirala.” Ve Steinerové systému se vytvoreni lidského ega,
nositele ,ja” a uvédomeéni si sebe sama, mohlo odehrat pouze v
podminkdch pevné hmoty a trojrozmérného prostoru, tedy v
podminkach existujicich na ,,mrtvé Zemi”. Pfestoze ¢lovek existoval na
Zemi v riznych pievtélenich, nemél schopnost uvédomit si sam sebe.
Podle jeho nazoru byl vstup do hmoty nezbytnou podminkou pro vyvoj
a ziskani svobody. Nyni jsme se dostali az na dno sestupu do hmotného
svéta a musime se vratit zpét, aniz bychom ztratili jasnost mysli a silu
sebenasmérovani, ziskanou zde na Zemi. Tento motiv sestupu a
vzestupu popisuje Steiner také jako vyvoj védomi v sedmi epochach,
kterymi lidstvo prochazi od zaniku Atlantidy pred deviti ¢i deseti tisici
lety. Ve ¢tvrté postatlantské epoSe, tedy v fecko-fimsko-kiestanské
civilizaci, se zhmotnéni védomi dostalo do nejnizs§iho bodu. V tomto
bod¢ by clovek i Zemé pokracovali v sestupu do hustsi hmoty, kdyby
nedoslo k zasahu vyssich hierarchii, jez fidi vyvoj lidstva. To se stalo
pozemskym vtélenim Jezise Krista.

Budoucnost lidstva

V dile Znovuzjeveni Krista Steiner napsal: ,, Svétlo se nic¢i samo v
nasem postatlantském pozemském procesu. Az do Atlantidy byl nas
pozemsky vyvoj pozitivni, ale od té doby zacal proces zaniku. Co je svét-
lo? Svétlo zanika a zanikajici svétlo je elektiina... Elektrina je sveétlo,
které se nici samo ve hmote.”

Podle Steinera je tikolem nasi epochy vyvinout ,,védomou dusi”, tedy
schopnost vidét duchovni oblasti pfimo o¢ima, aniz bychom ztratili
schopnost vidét hmotny svét a aniz bychom ztratili ego. Na jedné ze
svych prednasek v roce 1911, tedy dvacet sedm let pfed prvnim labo-
ratornim uvolnénim atomové energie, pronesl toto proroctvi:
--mocnéejsi sila nez elektricka energie ovlivni nasi civilizaci zazracnym
zpuisobem. A ¢im vice ji budeme pouzivat, tim rychleji bude Zemé umirat
a jeji duchovni cast se bude pripravovat na prevtéleni do planety
Jupiter. Zjistime, zZe planeta Zemée bude muset byt znicena, jinak se jeji
duch neosvobodi.”

Steinerovy myslenky zni nasim u$im pomérné neuvéfitelné a radi-
kalné. OvSem nad jeho nazory a predpovéd’mi nelze jen tak lehce mav-
nout rukou. Co si tfeba myslet o jeho poznamce, Ze astronomové
naleznou ,,negativni prostor, ktery je dopravi v okamZiku nejen do
prazdna, ale i za prazdno, daleko za oblast prazdna?”
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Steiner pracuje na sose JeiiSe Krista
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Tento popis se az neuvetitelné presné podoba popisu astronomického
fenoménu zvaného Cerna dira, o némz se zacalo diskutovat az mnohem
pozdéji.

Steinerova teorie o umirajici Zemi neni zdaleka tak depresivni, jak se
na prvni pohled jevi. Pro ného znamenala pokroc¢eni k vyvoji duchov-
nich bytosti, které jsou schopny porozumét nasemu vesmiru. Ve
Steinerové filozofii nepfedstavuje zivot ve hmoté a ego nicivé ¢i ryze
negativni sily. Jsou to spiSe nezbytné kvality ¢i stadia, kterymi jsme
museli projit. Steiner uznaval hodnotu a vyznam hmotného svéta a
temnych stranek naseho Zivota. Cilem je vnimani duchovnich principti
pravé ve hmotném svété. Proti ,,satanskym mlynim” nicivé technologie
nestavi zidealizovany navrat k piirodé. V ném vidi krok zpét na
vyvojovém stupni. Misto toho spatfuje jako nasi budoucnost odvazny
krok smérem k duchovnu. Nazyva ho nasi ,,zodpovédnosti za planetu
Zemi.”

V posledni dob¢ se znovu vraci k Zivotu teorie (¢i spiSe hypotéza), o
niz se zminoval uz Steiner. Je velmi pozoruhodna. Pfedjima, Ze nase
nazory, na$ vnitini svét, moralni rozhodnuti, ktera ¢inime, a myslenky,
kterymi se zaobirame, maji piimy fyzicky a fyzikalni dopad na vyvoj
Zemég. Steiner tvrdil, ze v soucasné dobé¢, kdy hmotny svét zanika, je no-
vy sveét vytvaren v naSich vnitinich svétech, v naSich myslich. N&s vniti-
ni zivot neni jen disledkem zivota ve hmot¢. Naopak, svét okolo nés je
odrazem a vysledkem naseho vnitfniho charakteru. Na§ vnitini svét je
také branou do vyssiho nadsmyslového, duchovniho svéta.

Z hlediska antroposofie spociva nas zakladni problém v tom, Ze pii-
jimame nas hmotny svét jako dany a sami sebe v ném vidime jako dopis
vlozeny do obalky. Citime se Casto odcizeni a oddéleni od hmotného
svéta, aniz bychom si uvédomili, Ze svét kolem nas je nasim dilem. A to
nejen ve smyslu politickém a spole¢enském, ale také v hlubsim smyslu
tykajicim se vnitfniho Zivota kazdého z nas. Casto povazujeme védomi
za pouhé zrcadlo odrazejici ,,opravdovy svét” kolem nas. Pro Steinera je
tohle zasadni chyba, pasivni pfistup, ktery je nutné piekonat. Je nutné
uvolnit nase myslenky z nepruzného a materialistického zpasobu
mysleni. Je nutné piekonat lenost, jezZ nam zabranuje vyvijet tvlréi pred-
stavivost, naSe vnitini uchopeni duchovnich skute¢nosti. Pobizi nas k
pohledu vzhiiru, na zafici hvézdy, s nimiz jsme vnitiné spojeni.
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CO DODAT?

nad jen to, ze ve Steinerové filozofii nachazime myslenky, které

maji platnost a hodnotu bez ohledu na to, zda souhlasime s jeho

ostatnimi nazory. Vzdyt nezalezi na tom, co si myslel on nebo
kdokoliv jiny, jehoz nazory jsou prezentovany v této knize. Dulezité je,
co si myslite vy. Filozofie, nauky a ndzory zde uvedené maji slouzit jen
jako inspirace nebo néco, na ¢em si muzete uvédomit svij vlastni postoj
ke svétu.

Nekteré nazory ¢i skuteCnosti uvedené v této knize se mohou zdat
extrémni Ci tézko uvéritelné. Prosté se vymykaji naSemu racionalnimu a
veédeckému mysleni a ¢ernobilému vidéni svéta, s jakym jsme se se-
znamili ve Skolnich lavicich. Pokud jste si tohle uvédomili, tak vitejte
do skute¢ného svéta, ktery nastésti neni cernobilou Sachovnici. Je jisteé
barevnéjsi a zaroven slozitéjsi i jednodussi. Pokud se vase strukturali-
zované mysleni vzpira né€kterym fantastickym teoriim naznacenym v té-
to knize véfit, pak se jen zkuste zamyslit nad tim, kam nas to racionalni,
ptisné logické a védecké mysleni dostalo. Rozhlédnéte se kolem sebe.
Jsme civilizaci, ktera by védomé kracela k lepsimu zittku? Kolektivni
zajezd do skvélé budoucnosti se zjevné nekond. Zili jsme a Casto jestd
zijeme v Salbé. Je zapotiebi prestat si d¢lat falesné predstavy o svéte, ve
kterém se nachazime. Dodnes plati slova kontroverzniho némeckého
myslitele Friedricha Nietzscheho: ,,Celd nase evropska kultura se
pohybuje jiz dlouho s bolestnym napétim, jez roste kazdym desetiletim,
Jakoby smérem ke katastrofé: neklidnée, ndsilné, prekotné; podobad se
proudu, ktery chce dorazit ke konci a ktery se jiz nezamysli, nebot se
boji premyslet.”

Vsichni vétSinou zoufale hledame néjaké jistoty. Ve vztazich, v za-
meéstnani, ve spole¢enském postaveni, v moci, v tom, Ze se obklopujeme
Maéme vsak jen pohfichu malo opravdovych jistot. Jedna z nich je ome-
zenost nasi hmotné existence. NaSe t¢lo, stejné tak jako naSe Saty, nam

303



jednou piestane slouzit. Tato koneCnost je ve skutecnosti blahodarna,
nebot’ bez ni bychom vse odkladali na zitfek. Ten vSak nemusi piijit.
Jedna ze zaruCenych jistot je, Ze nic neni jistého a vSe se méni. To je
dobie. Beze zmén, bez vyvoje by nebyla Sance. Nas sklon k lenosti a
dekadenci je az genialni. Sami sebe klameme, jen abychom nemuseli
udélat néco opravdu dulezitého. Prozivame zivot s lidmi, které nezname.
A nezname ani sebe sama. Tam je zacatek. Odpoveéd na otazku kdy a
kde zni ted’ a zde. Chceme-li napravovat tento nedokonaly hmotny
svét, jehoz dokonalost a skutecnd krasa se skryva hluboko pod
povrchem, nejlepsi misto k zacatku této napravy jsme my sami. Jestlize
0 néco vice rozsvitime nasi vnitini, duchovni lampicku, bude i cely svét
0 néco mén¢ temny.

Tato kniha je pokusem objasnit nasi existenci a jeji historii z hlediska
vnitinich, duchovnich skute¢nosti, které mohou byt stejné realné, ne-li
realnéjsi nez svét, jejz vidime kazdy den okolo sebe. Sila lidské mys-
lenky se zda byt skutecnou, hmotnou silou, ktera je schopna vytvaret
nové skutecnosti. To si néktefi lidé mysleli jiz od dob Atlantidy, pokud
ovSem Atlantida opravdu existovala. Anebo by podle nasi teorie stacilo
vetit, Zze existovala, na to, aby opravdu existovala? Tuto tvahu opus-
time. Existovalo mnoho jinych etap naseho vyvoje, popsanych v této
knize, o jejichz existenci bezpecné¢ vime a do nichz jsme mohli, az po
druhou svétovou valku, nahlédnout.

Poslednich padesat let se v knize neobjevuje. Jednak vétSina nutnych
informaci neni riznymi institucemi uvolnéna ke zvefejnéni. A také oso-
by, kterych se nedavna historie tyka, jesté ziji a jsou aktivné zapojené do
svétového déni. Prislusné organizace jsou aktivni a Casto v pozici, kdy
by zvefejnénim takovych informaci mohly byt kompromitovany. My
sami jsme vlastn¢ pfimymi svédky té zatim posledni kapitoly nasi ev-
ropské historie a nejen sveédky, ale i1 spolutviirci. Dost mozna, ze diky
neobvyklému pohledu na svét, ktery nabizi nase kniha, se na tu nasi sou-
¢asnou, prave se tvorici historii budeme divat tak trochu jinak a za¢ne-
me nachazet souvislosti, které nam dfive unikaly. Pokud tomu tak bude,
pak se tato kniha neminula svym zamyslenym G¢inkem.
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